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PREFACIO

Inicialmente, quero manifestar a grande honra que senti em, primei-
ramente, ler e, entdo, prefaciar o livro “4 Ecologia e o Ministéerio da
Reconcilia¢do”, do nobre amigo Rev. Paulo Damido, um homem que,
pela trajetdria crista e pastoral, tem feito diferenca na Igreja Presbiteria-
na Independente do Brasil, e que traz em seu ser a genética do presbite-
rianismo, legado deixado pelo seu pai, o Rev. Luthero Cintra Damido.
Paulo Damido também como professor enriquece os conhecimentos
teoldgicos dos nossos alunos do curso de Teologia.

Este livro do Rev. Paulo Damido nos coloca em contato com um tema
muito importante para todos nds cristdos: 0 mandato cultural, pelo qual
Deus da ao ser humano, logo apds o ato da criagdo, o dominio sobre a terra.

O ser humano, p6 da terra e sopro divino, foi criado a imagem ¢
semelhanga do Criador que, ao lhe permitir dominio sobre as demais
coisas criadas, o coloca em posi¢cdo de dominador. Porém, niao o do-
minador inconsequente, mas aquele que, na sua missdao de dominar
as criaturas, deve, sobretudo, cumprir, como colaborador, a missao de
Deus, levando a criagdo a sua maxima realizacao.

O mandato cultural nos leva a refletir profundamente sobre a impor-
tancia da nossa missao neste mundo ¢ a primazia atribuida ao ser huma-
no por Deus. No papel de rei “delegado” por Deus, somos convidados a
pensar que somos responsaveis por cooperar, em nossas tarefas diarias,
para que a obra do Criador seja perpetuada e prospere.

Homens e mulheres, neste mandato, sdo convocados a, juntos, ad-
ministrarem, segundo os principios deixados por Deus, primeiramente,
sua familia, ntcleo vital de qualquer sociedade e o principio primordial
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de sustentacao da dignidade humana, transmitindo a ela os ensinamen-
tos de nosso Criador, cultivando a verdade e difundindo principios mo-
rais e éticos, preservando esta referéncia como garantia de conservagao
do ser humano como imagem e semelhang¢a do Criador.

O ser humano ao cumprir a vontade de Deus, que nao ¢ arbitraria,
mas “¢é boa, perfeita e agradavel”, executa parte do mantado, ¢ se torna,
portanto, eficiente, eficaz e efetivo naquilo que executa, pois aquilo que
faz, o faz debaixo da béng¢ao de Deus e prosperara. Esse discernimento
que Deus é Adonai, ou seja, nosso “Senhor Absoluto”, € ponto essencial
para professarmos nossa fé crista, e nos leva a compreender e a crer na
Palavra que nos orienta no cumprimento do mandato atribuido a nds,
seres humanos, na génese.

Portanto, o dominio que nos foi dado legitimamente por meio do
Mandato Cultural deve ser para cumprir a vontade de Deus para a sua
gloria e para o bem de todos. Se o ser humano nao aceita a ordem divina,
ele cria a desordem humana. Nesse sentido, desempenhamos papel deci-
sivo sobre nossa vida, sobre a vida de nosso semelhante e da sociedade,
como também a desordem de nosso planeta. E devemos acreditar que ha
esperanca na melhoria de vida de uma sociedade, por meio de mudangas
culturais, que se dardo promovendo a melhoria da educagido formal e de
maior compromisso da humanidade com os principios de Deus.

Nossa responsabilidade, em cumprimento ao Mandato, ocorre tam-
bém nas dimensdes dos recursos naturais, com o meio ambiente, com
o conhecimento cientifico e tecnologico — "E conhecereis a verdade e

a verdade vos libertara” (Jodo 18.38), como também com relagdo ao
governo, a legislagdo e a justica social.

Acreditamos que esta obra ¢ importante para ampliar a visdo de
Deus para com o mundo e, portanto, recomendamos sua leitura.

Wilson de Matos Silva,

Reitor da Unicesumar — Centro Universitario Cesumar
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APRESENTACAO

A paix@o pela missiologia nasceu em minha casa, por meu pai, Rev.
Luthero Cintra Damido, ter assumido em janeiro de 1941 o pastoreio
de muitas Igrejas Presbiterianas Independentes no Sul de Minas Ge-
rais, com sede na cidade de Muzambinho, onde nascemos eu e minhas
irmas, desenvolvendo um verdadeiro ministério pastoral-missiondrio,
tendo sido ainda, juntamente com o Rev. Nicola Versari, os proponentes
para a criagcdo da Junta de Missdes Nacionais na IPIB, em 1951.

Sempre hospedamos em casa missionarios de todos os tipos ¢ as
leituras de biografias de grandes missionarios ajudaram a plantar uma
semente missiologica em meu coragao.

Em 1978, quando cursava teologia no Seminario Presbiteriano do
Sul, li com avidez a obra “O Totem da Paz”, de Don Richardson, que,
posteriormente se tornaria uma das maiores autoridades missioldgicas,
com o langamento do livro “O Fator Melquisedeque .

De 1981 a 1994, tive o privilégio de trabalhar na Junta de Missoes
Nacionais da IPIB, hoje Secretaria de Evangelizagao, tendo sido o co-
ordenador e fundador do Departamento de Promogao, entre os anos de
1985 e 1986, localizado nas dependéncias do entdo Seminario Teologi-
co de Londrina, PR, onde, juntamente com o colega Rev. Antonio Car-
los Barro, implantamos o Departamento de Missiologia que funcionou
por muitos anos e no qual fui professor de: Comunicagdo e Missoes,
Biografia de Grandes Missionarios, Historia da Igreja e das Missdes,
de 1986 a 1990.

Em 1991, desejando aprofundar meus conhecimentos em missiolo-
gia, fiz parte da segunda turma do curso de mestrado, no Centro Evan-

11
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gélico de Missdes, obtendo o certificado de Especializagdo em Missi-
logia em 1994.

Por uma série de razoes, ndo apresentei a monografia e por isso nao
obtive o titulo de Mestre em Missiologia. Quando a Faculdade Teologi-
ca Sul Americana se instalou, levando em conta seu foco missiologico
e a amizade com o Rev. Antonio Carlos Barro, transferi os créditos do
CEM para a Faculdade, cursando as matérias que se fizeram necessa-
rias. Entretanto, uma vez mais, por uma série de razdes, nao apresentei
a monografia.

Estava dando por encerrada esta jornada, quando fui convidado a
dar aulas no curso de Teologia do Centro Universitario de Maringa
(UNICESUMAR) e, recebi o desafio de melhorar a minha titulagao. Ao
entrar em contato com Faculdade Teologica Sul Americana, descobri
que o coordenador de pos graduagdo era o meu colega de CEM, Rev.
William Lane. Nossos contatos foram primorosos. Sua ajuda e apoio
foram relevantes para que eu terminasse este trabalho que esta ha déca-
das sendo produzido.

Por um lado, foi boa esta experiéncia, pois nao queria produzir um
texto apenas como necessidade académica, mas pude ministra-lo mui-
tas vezes e de muitas maneiras, em congressos, mensagens e palestras,
ao longo do ministério.

Desde que tomei conhecimento do termo Mandato Cultural, numa
das aulas no CEM, com o amigo e colega Rev. Timoteo Carriker, apai-
xonei-me pelo tema e comegei a estuda-lo na perspectiva da missao e
da evangelizagdo, procurando relaciona-lo com o Mandato Missional e
com o Ministério da Reconciliacdo.

Muitas foram as obras que me ajudaram no aprofundamento do
tema, mas fagco um destaque especial ao trabalho do Dr. Juan Stam, “As
Boas Novas da Criagdo”, que, a meu ver ¢ até onde conhego, ¢ a mais
completa sobre o assunto.

Boa parte do conteudo deste livro esta baseado no Trabalho de Con-

12
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clusdo de Curso de Pos-Graduagdo Lato Sensu em Missiologia (Mdiv
— Master of Divinity), na Faculdade Teoldgica Sul Americana, que teve
como titulo: “4 Relacdo Entre os Mandatos Cultural e Missional com o
Ministério da Reconciliacdo”, em 2013.

Introduzi um capitulo sobre o contexto de 2 Corintios 2.18-19, texto
no qual o trabalho foi baseado, bem como outras citagdes que se fize-
ram necessarias, matendo, entretanto, a espinha dorsal do documento
original, que procurou destacar o que ¢ o Mandato Cultural e por que
ele deve ser a base da missao da Igreja, através do Mandato Missional,
e arelacdo dos dois Mandatos com o Ministério da Reconciliacdo, com
destaque a ecologia, considerando a a amplitude da missdo da Igreja.
Por isso o titulo deste livro: “A Ecologia e o Ministério da Reconci-
liacao”.

Este livro foi preparado durante a maior crise de falta de d4gua na ci-
dade de S. Paulo, bem como em outras cidades brasileiras (2014-2015).
Por outro lado, época de rigoroso inverno e nevascas descomunais nos
Estados Unidos, revelando o desequilibrio do nosso planeta e a falta de
obediéncia do ser humano em relagdo a manter o equilibrio do sistema e
ndo apenas explora-lo. O papel da Igreja em obediéncia a sua missao se
faz mais necessario diante dos problemas climaticos e ecoldgicos que
estdo atingindo a humanidade como um todo.

Desde quando iniciei a pesquisa em 1991, muita coisa ja mudou na
Igreja do Senhor Jesus, especialmente, na Igreja Evangélica Brasileira,
mas, por mais que os conceitos de Missdo Integral estejam presentes
em congressos, livros e artigos, me parece que, ainda, o conceito mais
amplo sobre o ministério da reconciliacdo, fazendo a jungdo dos dois
mandatos, o Cultural e o Missional, ainda pode ser aprofundado.

Espero que este trabalho ajude nesta caminhada!

13
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INTRODUCAO

O conceito da doutrina da salvagdo tem sido reduzido ao longo dos
anos na caminhada da Igreja. Ainda encontramos vestigios da expressao
“salvacdo de almas”, que traz consigo a énfase na salvagdo eterna, o que
¢ uma verdade, mas que reduz a compreensao da total obra de Cristo.

O Dr. Aroldo Ruiz de Almeida (in memoriam), médico, amigo e ir-
mao em Cristo, me disse, certa vez, que o pregador e o escritor, quando
citam um texto biblico, devem dizé-lo ou escrevé-lo, pois o ouvinte ou
o leitor ndo sdo obrigados a saberem, de memoria, todas as citagdes.

Partindo deste pressuposto decidi citar, literalmente, os textos bibli-
cos relacionados com a doutrina da reconciliacdo em Cristo, demons-
trando que, na Palavra de Deus, o conceito é amplo e abarca nio so-
mente o ser humano, mas todas as coisas criadas por Ele e que foram
atingidas pelo pecado.

“Deus amou o mundo de tal maneira que deu o seu
Filho unigénito, para que todo aquele que nele cré ndo
pereca, mas tenha a vida eterna” (Jo 3.16).

“Porque se nos, quando inimigos, fomos reconcilia-
dos com Deus mediante a morte de seu Filho, muito
mais, estando ja reconciliados, seremos salvos pela
sua vida, e ndo isto apenas, mas também nos gloria-
mos em Deus nosso Senhor Jesus Cristo, por intermé-
dio de quem acabamos agora de receber a reconcilia-
¢dao” (Rm 5.10-11).

15
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“Porque para mim tenho por certo que os sofrimentos
do tempo presente ndo sdo para comparar com a gloria
por vir a ser revelada em nos. A ardente expectativa da
criagdo aguarda a revelagcdo dos filhos de Deus. Pois
a criagdo esta sujeita a vaidade, ndo voluntariamente,
mas por causa daquele que a sujeitou, na esperanca
de que a propria criagdo serd redimida do cativeiro
da corrupg¢do, para a liberdade da gloria dos filhos de
Deus. Porque sabemos que toda a criagdo a um so tem-
po geme e suporta angustias até agora. E ndo somente
ela, mas também nos que temos as primicias do Espiri-
to, igualmente gememos em nosso intimo, aguardando
a adogdo de filhos, a redengdo do nosso corpo” (Rm

8.18-23).

“Desvendando-nos o ministério da sua vontade, segun-
do o seu beneplacito que propusera em Cristo, de fazer
convergir nele, nas dispensagdo da plenitude dos tem-
pos, todas as coisas, tanto as do céu como as da terra”
(Ef 1.9-10).

“E reconciliasse ambos em um so corpo, com Deus, por
intermédio da cruz, destruindo por ela a inimizade”
(Ef2.16).

“Pelo que também Deus o exaltou sobremaneira, que
lhe deu o nome que estd acima de todo nome, para
que ao nome de Jesus se dobre todo joelho, nos céus,
na terra e debaixo da terra, e toda a lingua confesse
que Jesus Cristo é Senhor, para a gloria de Deus Pai”
(Fp 2.11).

16
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“Ele é a imagem do Deus invisivel, o primogénito de
toda a criagdo, pois, nele, foram criadas todas as coi-
sas, nos ceus e sobre a terra, as visiveis e as invisiveis,
sejam tronos, sejam soberanias, quer principados,
quer potestades. Tudo foi criado por meio dele e para
ele. Ele ¢ antes de todas as coisas. Nele, tudo subsiste.
Ele ¢ a cabega do corpo, da igreja. Ele é o principio, o
primogénito dentre os mortos, para em todas as coisas
ter a primazia, porque aprouve a Deus que, nele, resi-
disse toda a plenitude e que, havendo feito a paz pelo
sangue da sua cruz, por meio dele reconciliasse consi-
go mesmo todas as coisas, quer sobre a terra, quer nos
céus” (C1 1.15-20).

final o texto base desta reflexdo:

“Ora, tudo provém de Deus que nos reconciliou consi-
go mesmo por meio de Cristo, e nos deu o ministério
da reconciliagdo, a saber, que Deus estava em Cristo
reconciliando consigo mesmo o mundo, ndo imputando
aos homens as suas transgressoes, e nos confiou a pa-
lavra da reconciliagdo. De sorte que somos embaixa-
dores em nome de Cristo, como se Deus exortasse por
nosso intermédio. Em nome de Cristo, pois, rogamos
que vos reconcilieis com Deus” (2Co 5.18-20).

A palavra grega “kosmos” significa mundo e aparece em diferentes
contextos, exigindo-se uma boa exegese para que erros nao sejam co-

metidos.

Timoteo Carriker, em seu livro “Teologia Biblica da Criagdo
esta exegese, com muita sabedoria e equilibrio:

17
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“Porque Deus amou o mundo de tal maneira que deu seu Filho
unigénito...” (Jo 3.16). “Imagino tantas obje¢Oes a este raciocinio. Por
exemplo, diz em 1 Jodo 2.15: “Nao ameis o mundo nem as coisas que
ha no mundo. Se alguém amar o mundo, o amor do Pai ndo estara
nele”. E, em ambos os casos, a palavra “mundo” traduzida ¢ a mesma
palava grega, kosmos. Logo, ndo se pode explicar a disparidade entre
as duas passagens achando que as palavras sdo diferentes. Somente se
pode concluir, e ndo ha outra saida, que as duas passagens, Jodao 3.16 ¢ 1
Jodo 2.15, estdo usando “mundo” de maneiras completamente diferen-
tes: a primeira positivamente e a segunda negativamente. Se ambos 0s
usos fossem positivos, teria que concluir que o amor do Pai (1Jo 2.15)
ndo estd em Deus (Jo 3.16). E, aprofundando a pesquisa do Evangelho
de Jodo um pouco mais, de fato, constatamos que Jodo usa kosmos as
vezes de modo neutro ou positivo (o mundo de pessoas ¢ o mundo fisi-
co) e as vezes de modo negativo (os valores pecaminosos de um mundo
sem Deus). No caso de Jodo, o nosso caso, “mundo” claramente se refe-
re aos dois aspectos do mundo criado por Deus: humano e ndo humano.
Mas talvez a conexao entre os dois fique mais clara ainda considerando
Romanos 8.18-25, onde a salvacao da humanidade e do mundo nao
humano ¢ interligada (CARRIKER, 2014, 30).

A mim me parece clara esta salvagdo interligada — humanidade e
do mundo ndo humano — no texto de Paulo aos Corintios acima cita-
do, onde ele declara que Deus em Cristo reconciliou consigo mesmo a
humanidade: “Ora, tudo provém de Deus que nos reconciliou consigo
mesmo por meio de Cristo”, bem como e conjuntamente o0 mundo nao
humano: “que Deus estava em Cristo reconciliando consigo mesmo o
mundo” e deu a Igreja o ministério dessas reconciliagdes: “e nos deu
o ministério da reconciliagdo”; “‘e nos confiou a palavra da reconci-
liagao” e “como embaixadores de Cristo rogamos que vos reconcilieis
com Deus”.

O texto nos apresenta trés aspectos: temos um ministério, temos um
meio e temos uma fungao.

18
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A palavra grega para ministério € diaconia: servigo, servir as mesas,
qualquer modalidade de ajuda ou assiténcia prestadas. Assim, a Igreja
tem um grande e importante servigo a prestar a humanide, a criacdo e
a gloria de Deus. Quando a Igreja se preocupa em servir a humanidade
tanto para sua sobrevivéncia como para seu desensolvimento, ja que
ela tem a incumbéncia de dominar, ela contribui para ambos os casos.

Também, ao prestar esse servico ela deve fazé-lo preocupada com a
outra incumbéncia, a de manter o equilibrio. Ao fazg-lo, ela contribui
para a preservacao de algo que testemunha o proprio Deus, conforme
Paulo escreve: “Porque os atributos invisiveis de Deus, assim o seu
eterno poder como também a sua propria divindade, claramente se re-
conhecem, desde o principio do mundo, sendo percebidos por meio das
cousas que foram criadas” (Rm 1.20).

Finalmente, ao realizar o servico (diaconia) para o qual a Igreja foi
incumbida, ela o faz para a gloria de Deus. Ao terminar o processo
criativo narrado em Génesis, Ele concluiu: “E viu Deus que tudo era
muito bom” (Gn 1.31) e Davi exclamou: “Os céus proclamam a gloria
de Deus e o firmamento anuncia as obras das suas mdos” (Sl 19.1).

O texto também diz que nos foi dada a palavra de reconciliagdo.
Podemos fazer aqui um paralelo com a palavra de Deus ao criar todas
as coisas: “E disse Deus” (Gn 1), com Jesus Cristo — o Verbo de Deus:
“No principio era o Verbo, e o Verbo estava com Deus, e o Verbo era
Deus. E o Verbo se fez carne e habitou entre nos, cheio de graca e de
verdade, e vimos a sua gloria, gloria como a do unigénito do Pai (Jo
1.1 e 14). “Havendo Deus, outrora, falado muitas vezes, e de muitas
maneiras, aos pais, pelos profetas, nestes ultimos dias nos falou pelo
Filho a quem constituiu herdeiro de todas as coisas, pelo qual também
fez o universo (Hb 1.1-2). Note-se aqui a relacao entre as duas Palavras:
Deus fez de Cristo a sua Palavra e por ela também, fez o universo.

Ainda se faz necessario falar da Palavra Escrita — a Biblia — a Reve-
lagdo Especial de Deus para o ser humano: “7oda Escritura é inspirada
por Deus e util para o ensino, para a repreensdo para a corre¢do, para

19



®

A ECOLOGIA E O MINISTERIO DA RECONCILIAQZ\O

a educacgdo na justica, a fim de que o homem de Deus seja perfeito e
perfeitamente habilitado para a boa obra (2Tm 3.16) e “Temos assim
tanto mais confirmada a palavra profética, e fazeis bem em atendé-la,
como a uma candeia que brilha em lugar tenebroso, até que o dia cla-
reie e a estrela da alva nas¢a em vossos coragoes; sabendo, primei-
ramente, isto, que nenhuma profecia da Escritura provém de particu-
lar elucidagdo,; porque nunca jamais qualquer profecia foi dada por
vontade humana, entretanto homens santos falaram da parte de Deus
movidos pelo Espirito Santo (2Pe 1.19-21).

O servigo (diaconia) tem um meio muito claro de ser feito: a pala-
vra (logos). Mas ndo € qualquer palavra. Trata-se da palavra baseada
na propria agao de Deus, quando usou a palavra, com autoridade, para
criar, do nada, todas as coisas, tendo como exemplo a Palavra Viva —
Jesus Cristo — e as orientagdes contidas na Palavra Revelada.

Finalmente, este servigo, que deve ser realizado pelo meio, sera feito
pela funcdo: embaixadores (presbeuomai — na forma verbal) significa:
ir como representante ou embaixador, agir em nome de uma autorida-
de. A raiz desta palavra, no grego, ¢ “ancido” (bispos ou presbiteros),
devido ao fato de que a maioria dos embaixadores se compunha de
homens idosos. Tratava-se do legado de um imperador que dava pres-
tigio a pessoa encarregada. Ainda hoje ¢ assim. Paises com um legado
maior que os outros possuem suas embaixadas em lugares mais nobres
e possuem mais importancia que os de legados menores. Paulo ndo diz
que apenas ele era embaixador, mas inclui toda a Igreja, demonstrando
nossa fun¢@o na missao: somos a voz de Deus neste mundo ¢ esta voz
deve criar coisas muito boas, como Ele o fez; deve fazé-lo imitando as
atitudes de Jesus - da Palavra Encarnada — e, como comissionados por
Ele, falar com a autoridade de quem representa o Rei dos reis e Senhor
dos senhores! O Poderoso dos poderosos! O tnico e soberano Deus!
Aquele que tem o maior legado dentre todas as demais autoridades. Por
isso, entendamos nossa importancia na missdo de Deus! Somos seus
embaixadores! Falamos em seu nome!
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Este estudo tem como objetivo refletir sobre a necessidade de com-
preender a relagdo entre os Mandatos Cultural e Missional com o Mi-
nistério da Reconcilia¢do, apontando como ponto de partida para a mis-
sdo integral da Igreja o relato da criagdo. O conceito de Missao Integral
no mundo evangélico ganhou destaque com a realizacdo do Congresso
de Lausanne, em 1974 e, dai em diante, muito se escreveu e se praticou,
reconsiderando uma série de conceitos e principios da missao da Igreja.
Como fruto deste congresso muitos outros foram realizados e um deles,
particularmente, o Congresso Latino Americano de Evangelizagdo 111
(CLADE I1I), realizado em Quito, Equador, em 1992, trouxe a baila
uma importante palestra proferida pelo te6logo latino americano, Dr.
Juan Stan, denominada “O Evangelho da Nova Criagdo”, que langa as
bases para a devida compreensdo desta perspectiva. Nem sempre os
principios de evangelizagdo incluem e englobam as demandas do Man-
dato Cultural, reduzindo a missdo em muitos aspectos. Ao final, pro-
curei demonstrar que a criacdo e o mandato cultural devem ser vistos
como pontos de partida para a missdo integral e que ha entre os dois
mandatos uma profunda relagdo com o ministério da reconciliagdo, ja
que a obra de Cristo foi a de reconciliar consigo todas as coisas.
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| . DEFINIGOES

Entende-se como mandato cultural a primeira ordem dada por Deus
a raga humana, logo apés o ato da criagdo. Ainda no Eden e bem antes
da queda, o ser humano, homem e mulher, criados por Deus, foram
envolvidos pelo Criador em algumas tarefas e fungdes, especialmente a
de estabelecer regras para sua sobrevivéncia nos relacionamentos com
Deus, consigo mesmos, com as outras pessoas, com as demais criaturas
e com toda a natureza.

C. René¢ Padilha, tedlogo latino-americano, assim define o mandato
cultural:

O homem ¢é a imagem de Deus, porque o representa
e esta investido de sua autoridade. O Deus, ao qual o
homem se parece, ¢ aquele que cria o universo € 0s seres
viventes por meio de sua palavra, mas, imediatamente, faz
uma imagem de si proprio ¢ o coloca no mundo como seu
representante. E o Criador que implanta no Homem sua
propria criatividade e faz dele seu legitimo representante,
confiando-lhe a mordomia de sua criagdo. Ao Homem,
como sua imagem, seu representante, Deus da faculdade
de reproduzir-se e confia a mordomia do mundo. A tarefa
humana fundamental ¢ o governo da realidade criada, em
representa¢ao a Deus e sob sua autoridade. Esse ¢ o Mandato
Cultural, em cujo cumprimento o ser humano manifesta,
efetivamente, que é Imago Dei. O Homem completo, como
ser somatico e espiritual, assemelha-se a Deus porque a
ele foi confiada a mordomia da criagdo. Nisso se radica a
base da responsabilidade humana no uso ¢ cuidado dos
recursos naturais, bem como no desenvolvimento cientifico
e tecnologico (MALDONADO, 1996, p.44).
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Para J. Stott, te6logo britanico, o Mandato Cultural se estabelece em
trés afirmagoes legitimas:

1. Deus deu ao homem dominio sobre a terra. Assim, pois,
desde o principio, os seres humanos foram dotados de uma
dupla unicidade: tém a imagem de Deus (que compreende
qualidades racionais, morais, sociais e espirituais que tornam
possivel nosso conhecimento d’Ele), e exercemos dominio
sobre a terra e suas criaturas. De fato, o carater unico do
dominio sobre a terra se deve ao carater unico da nossa
relagdo com Deus.

2. Este dominio é corporativo. Ao exercer o dominio
recebido de Deus, ndo se criam os processos da natureza,
sendo que se coopera com eles. Neste sentido ¢ um senhor,
de acordo com o propdsito de Deus e seu mandato. Porém,
também, ¢ um filho em sua dependéncia tltima da providéncia
paterna de Deus, que ¢ quem lhe dé a luz do sol, a chuva e
estagdes frutiferas do ano.

3. Este dominio é delegado e, portanto, responsavel. O
dominio que exercemos sobre a terra ndo nos pertence por
direito, sendo, somente, por favor. A terra nos “pertence”
ndo porque a criamos nem porque somos seus proprietarios,
sendo, porque seu Criador no-la tem confiado para dela
cuidar (STOTT, 1991, p.131).

J& para Enzo Romano, a releitura adequada do texto de Génesis nos
levaria a delinear ndo uma antropologia na cosmologia, mas uma an-
tropologia cosmologica, fazendo da vida uma alavanca, uma engrena-
gem ideoldgica (cultura), que unifica a matéria inerte e a energia, mun-
do e homem; evolugdo finalistica e exigida (apud SILVA, 1996, p.147).
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Timoéteo Carriker, missionario e missidlogo no Brasil, assim define
o mandato cultural:

A imagem de Deus imputada no homem, a de “reinar” ou
“dominar”, que ¢ constatada em Génesis 1.26, ¢ elaborada
logo depois nos versiculos 27 e 28. O versiculo 27 esclarece
que esta tarefa pertence ao homem no sentido genérico, isto
¢, ao homem e a mulher. Somente os dois juntos realizam a
primeira ordenanga de Deus, e nenhum dos dois s6 ¢ capaz
de realiza-la (CARRIKER, 1992, p.23).

No comentario de rodapé, da Nova Biblia dos Capuchinhos, sobre
este mandato, podemos ler:

Asolenidade com que o ser humano (isto ¢, a Humanidade)
¢ criado manifesta que ele é o vértice da criacdo ¢ a imagem
de Deus sobre a terra. Nao uma imagem de pedra ou de barro,
como os deuses pagdos, mas uma imagem viva. A ideia de
semelhanca com Deus ndo refor¢a, mas atenua o termo
imagem. Ser imagem e semelhanga de Deus ¢ a vocagdo
essencial do homem, criado para aperfeicoar o mundo, para
fazer dele um paraiso (1* Edigdo — 1998, p.25).

Derek Kidner, no seu comentario sobre Génesis, assim se expressa:

O dominio sobre todas as criaturas € “ndo o contetudo,
mas a consequéncia” da imagem divina (citando Delitzsch).
Tiago 3.7,8 assinala que, em grande parte, ainda o exercemos
— com uma excecao fatal. Hebreus 2.6-10 e 1 Corintios 6.3
prometem a exaltagdo do homem redimido a uma posigio
superior a dos anjos (cf. Ap 4.4). Em doloroso contraste, o
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nosso recorde humano de exploragdo daquilo que esta a nossa
mercé prova a inaptiddo dos seres decaidos para governar,
estando n6s mesmos desgovernados (cf. o tom sinistro de
9.2) (KIDNER, 1997, p.49).

Na versao em portugués da Biblia de Genebra, nos comentarios de
rodapé, encontramos a seguinte defini¢do:

Deus deu aos seres humanos o mandato cultural de
dominar a criagdo como reis benevolentes (9.2; Sl 8.5-8;
Hb 2.5-9). O homem natural pode dominar os reinos animal
(v.28) e vegetal (v.29), mas ndo pode dominar os poderes
espirituais, especialmente Satanas (cap. 3; Ef 6.10-12).

J& para Cimosa o mandato ¢ assim definido:

1. O homem ¢ rei “delegado” de Deus ¢ tem a missdo
de dominar as criaturas, mas, sobretudo, a missdo
de colaborar com Deus para levar a criagdo a sua
maxima realizacao.

2. Ohomem ¢ “filho de Deus”, ele esta para Deus como
Set estd para Adao, isto ¢, num relacionamento
de filiagdo. Ha, portanto, uma ligacdo entre o
aspecto real de ser imagem de Deus e o aspecto de
filiacdo. Basta pensar no mundo semita, onde o rei
¢ chamado “filho de Deus” (veja S12.7-8; 110.8-4:
filho, rei e sacerdote).

3. O homem ¢ “sacerdote” por seu relacionamento com
0 “sabado”, que ¢ criado imediatamente depois dele.
Na criag¢@o, 0 homem ¢ o representante de Deus e seu
principal colaborador (CIMOSA, 1987, p.82-83).
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Quando se estuda o papel da raga humana no mundo, nunca deve-
mos fazé-lo partindo s6 do ponto de vista de um tedlogo, mas, também,
observar como os cientistas analisam a sua fungao, no projeto de Deus.
Um bom exemplo dessa visdo ¢ o trabalho do engenheiro Paulo José
F. de Oliveira, em seu livro: “Uma Sinfonia para a vida”. Assim ele se
expressa:

Nao hé como ocultar a intencdo do texto: o homem
foi colocado sobre a terra para exercer dominio e controle
sobre todas as formas de vida! E interessante notar que o
texto ndo diz que o homem tem o dominio sobre a Natureza,
no sentido de que a ele foram entregues os rios, os mares, as
terras e a atmosfera, mas, ao homem foi dado, tdo somente,
o dominio sobre a vida, permanecendo a Natureza,
diretamente ligada ao Criador, enquanto base de apoio
da vida. Sabemos que, para a tradigdo judaica, o nome de
qualquer coisa significa a esséncia dessa mesma coisa, de
modo que o nome traduz o que a coisa é. Por isso, havia o
cuidado em dar aos filhos nomes que tivessem um sentido
bem determinado, em geral, ligado as circunstancias do
nascimento da crianca. Também, dar o nome ¢ um direito
dos pais, o que significa uma confirmacao de sua autoridade
paterna. Portanto, ao permitir que o homem denomine o
que foi criado, Deus reafirma a primazia do homem sobre a
vida criada e os seus direitos de dominador. No versiculo 5
de Génesis 2, lemos que ndo havia, ainda, nenhum arbusto
e nenhuma erva na Terra, em parte porque, até entdo, nao
havia chovido, mas também, porque “ndo havia homem
para cultivar o solo”. Arbustos, ervas, arvores, sementes,
frutos, chuva, enfim, toda a criacdo so6 se justifica se nela
existir o homem para quem essas coisas foram criadas!
Talvez, nenhuma outra passagem desta narrativa da criacao
seja tdo marcante quanto esta, em sua capacidade de
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mostrar a intencionalidade da criagdo e a primazia atribuida
ao ser humano. De forma concisa ¢ extremamente clara,
temos aqui indicadas as atividades bésicas do ser humano:
trabalhar e conservar a Natureza. Trabalhar para prover
o sustento material de que carece para preservar a sua
existéncia, produzindo toda a gama de servicos e bens que
o estilo de vida de sua época indique como necessarios.
(OLIVEIRA, 1994, ps.47, 51 e 57).

O Dr. Ermest Lucas, cientista e tedlogo, pds-graduado em Quimica
pelas universidades de Carolina do Norte e Oxford, nos Estados Uni-
dos, fazendo uma leitura teolégico-cientifica do livro de Génesis, em
seu oportuno livro: “Génesis Hoje”, define assim o Mandato Cultural:

As ordens de dominar a terra, em Génesis 1.28, e de
cuidar do jardim do Eden, em Génesis 2.15, forneceram um
estimulo religioso para o estudo cientifico da natureza. Isso
era visto como uma forma de cumprir esses mandamentos.
Aliés, alguns entendiam que era uma forma de cooperar com
Deus (LUCAS, p.23, 1994).

Entretanto, nossa compreensao do que ¢ o Mandato Cultural ndo
fica restrita, apenas, as defini¢des acima, mas, ¢ sobretudo, pelo que
nos ¢ revelado nos relatos da criagdo, encontrados no primeiro livro da
Biblia, Génesis, o Livro dos Comegos! E o que veremos a seguir.

2. O MANDATO CULTURAL NOS RELATOS DA CRIAC_;AO

Percebamos alguns detalhes deste mandato, no relato da criagao:

Também disse Deus: Fagamos o homem a nossa imagem,
conforme a nossa semelhanc¢a, tenha ele dominio sobre os
peixes do mar, sobre as aves dos céus, sobre os animais
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domésticos, sobre toda a terra e sobre todos os répteis
que rastejam pela terra. Criou Deus, pois, o homem a sua
imagem, a imagem de Deus o criou; homem e mulher os
criou. E Deus os abengoou, e lhes disse: sede fecundos,
multiplicai-vos, enchei a terra e sujeitai-a;, dominai sobre
os peixes do mar, sobre as aves do céu e sobre todo animal
que rasteja pela terra. E disse Deus, ainda: eis que vos tenho
dado todas as ervas que ddo semente e se acham na superficie
da terra e todas as drvores em que ha fruto que dé semente.
Isso vos sera para mantimento. Entdo, formou o Senhor
Deus ao homem do po da terra e lhe soprou nas narinas
o folego de vida, e o homem passou a ser alma vivente. E
plantou o Senhor Deus um jardim no Eden, na dire¢do do
Oriente, e pos nele o homem que havia formado. Tomou,
pois, o Senhor Deus ao homem e o colocou no jardim para o
cultivar e o guardar. Havendo, pois, o Senhor Deus formado
da terra todos os animais do campo e todas as aves dos céus,
trouxe-os ao homem para ver como este lhes chamaria; e
0 nome que o homem desse a todos os seres viventes, esse
seria o nome deles. Deu nome o homem a todos os animais
domésticos, as aves dos céus e a todos os animais selvaticos.
(Gnl.26-29; 2.7-8, 15, 19-20).

E importante notar que o presente conjunto de ordens foi dado logo

apods a formagdo da raga humana:

Criou Deus, pois, o homem a sua imagem, a imagem de
Deus o criou: homem e mulher os criou (Gn 1.27).

Este mandato, desde o seu inicio, implica nas principais areas da vida
humana, nas quais seria necessario estabelecer uma cultura ou, até, cul-
turas, que projetassem um modo de vida. O homem e a mulher deveriam
juntos administrar a experiéncia familiar e social que tinham diante de si
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(multiplicar, encher, dar nome); a responsabilidade economica e ecologi-
ca (sujeitar, cultivar, guardar) e de governo (dominar).

Deste modo, afirma Carriker:

Deus chama a humanidade para o papel de vice-regente
sobre 0 mundo; todos devem participar, responsavelmente,
nesta tarefa (CARRIKER, 1992, p.24).

O Congresso Latino Americano de Evangelizacao I1I, CLADE III,
promovido pela Fraternidade Teologica Latino-Americana, em Quito,
Equador, em 1992, teve como tema: Todo o Evangelho para o Homem
todo e todo Homem, a partir da América Latina, e apresentou uma di-
namica de muita interacdo entre os preletores e os participantes. Os
preletores, um ano antes, enviaram suas Ponéncias, ao escritorio cen-
tral, que as distribuiu, aleatoriamente, entre os congressistas, a fim de
reagirem as colocagdes, sugerirem alteragdes, fazerem observagoes,
etc. Como um dos congressistas, tive o prazer de reagir a palestra ela-
borada por Juan Stam, um dos grandes te6logos contemporaneos, cujo
contetido, estava relacionado com a criag@o ¢ o tema era: O Evangelho
da Nova Criacdo.

Além de reagir a sua ponéncia, pude ouvi-lo com muita atengao,
por ocasiao do Congresso. Logo apos a apresentacdo da palestra, ini-
ciava-se outro momento de interagdo: uma comissdo, previamente
convocada, reagia publicamente, apontando pontos fortes e fracos. Em
seguida, era aberto para o plenario apresentar suas perguntas. Deste
modo, Stam teve muito material para melhorar ainda mais sua palestra,
transformando-a no livro: “O Evangelho da Nova Criagdo”, que foi
de fundamental importancia para a elaboracao deste trabalho e precisa
ser lido por aqueles que desejam entender, com mais profundidade, a
intima relacdo entre a criacdo e a redencdo. Assim, o trabalho exegético
e hermenéutico, elaborado por Stam, sobre os textos de Génesis 2 ¢ 3,
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¢ extremamente necessario que seja citado, para destacar o que estamos
procurando demonstrar:

Génesis 2 e 3, descrevem Yahvé Elohim como uma
espécie de “Deus trabalhador”. Deus “formou” (yatsar) a
Adao, “plantou” (natac) o jardim e “construin” (banah) a Eva
do osso de Addo. Sdo trés termos os mais humanos possiveis,
usados constantemente para os oficios correspondentes a
oleiro ou escultor (Is.45:9; 64:8), agricultor e carpinteiro.
Em particular, o verbo yatsar é usado para numerosos
aspectos da acdo salvifica de Deus: Deus “formou” a Israel
(Is 43.21; 44.1s,24; cf.27.11). Também natac pode ter
sentido salvifico: Deus “plantou” a Israel (Jr 2.21; 11.17,
31:28). Em outras passagens, o verbo banah se aplica a
Israel. Deus promete a Davi construir uma casa ¢ um trono
(2Sm 7.27; SI 89.3s.); depois, promete reconstruir o0 povo
no seu retorno do cativeiro (S1 102.16; 147.2). Este relato,
no hebraico original, se caracteriza por uma série de jogos
de palavras, tdo simpaticos como significativos. Destes, trés
sdo especialmente importantes, segundo a evidente inten¢ao
do autor: 1.- Em 2.7, o autor diz que, da terra (adamah),
Deus fez adam; o jogo adamah/adam destaca, fortemente,
a inseparavel e essencial vinculagdo entre o ser humano
e a terra, entre homos e humus. Aqui, temos uma forma
muito diferente da do capitulo 1°. Uma nova e dramatica
insisténcia na materialidade que, depois, vai caracterizar
todo o plano da salvagdo; 2.- O segundo jogo de palavras
destaca a solidariedade misteriosa ¢ profunda entre ish
(vardo) e ishah (varoa) (2:23), conforme homem/mulher,
unidos, inseparavelmente, numa vida comum; 3.- Do nome
“Eva” se faz um jogo com a palavra “viver” (Gn 3.20 — Eva,
Javah; viver, jayah) (STAM, 1994, p.26).

Além da experiéncia acima citada do Dr. J. Stam, durante a elabo-

32



®

PAULO DE MELO CINTRA DAMIAO

racao deste trabalho, correspondi-me com ele, através desta ferramen-
ta incrivel, que ¢ a Internet. Pronta e bondosamente, ele se dispos a
acompanhar nossa caminhada e, numa de suas mensagens, ele assim se
expressou:

“Tu tema me parece muy importante y el bosquejo,
bastante completo. Realmente, no tengo mucho que agregar,
aparte de lo que esta en mi libro, que mencionas (Las Buenas
Nuevas de La Creacion). Del mismo mandato, en Gen 1, me
parece que has hecho una interpretacion bastante buena. En
Gen 2, me lhama la atencidon que, cuando Dios permite a
Adan, nombre de todo lo viviente, Dios le hace co-creador
com ¢él, porque, en Gen 1, la funcion de nombrar era esencial
a sua accion creadora. El nombrar, da a la cosa su sentido, y
en esse aspecto, la creacion no estd completa, hasta que, lo
creado esta nombrado. Me parece que, esto implica, en cierto
sentido, una creatio continua; la tarea civilizadora nuestra,
va completando la creacion divina. Eso también, es mandato
cultural”. (Correspondéncia pessoal datada de 14/01/2002)

E ponto fundamental da fé cristd confessar o0 mesmo que o autor da
Carta aos Hebreus, quando declara, introduzindo o maravilhoso texto
dos Herois da Fé: “Pela fé, entendemos que foi o universo formado
pela palavra de Deus, de maneira que o visivel veio a existir das coisas
que ndo aparecem” (Hb 11.3).

E com esta convicgdo que Morris afirma:

“No principio criou Deus os céus e a terra” (Gn 1.1).
Quando cremos de fato neste versiculo, temos pouca
dificuldade de crer em todo o restante da Palavra de Deus.
Este tnico versiculo refuta a todas as diversas pseudoteorias

33



®

A ECOLOGIA E O MINISTERIO DA RECONCILIAQZ\O

inventadas pelos homens, acerca das origens. O ateismo,
inequivoca nega¢do da existéncia de Deus, ¢ falso porque
Deus ¢é. O materialismo, que pretende explicar todas as
experiéncias da vida em termos de leis fisicas e nega a
necessidade de crer em Deus, como Causa eficiente de
todas as coisas, ¢ falso porque aqui se v€ que a matéria,
um dia, comegou a existir. O dualismo, ensinando que ha
dois principios eternos, até mesmo dois seres divinos - um
mau e outro bom - em oposi¢cdo mutua, ¢ falso porque, no
principio, havia Deus somente. O panteismo, que afirma
que tudo é Deus e Deus ¢ tudo, identificando Deus ¢ a
natureza, insistindo na eternidade da matéria e asseverando
que a matéria pode de si propria originar vida ¢ falso porque
Deus estava fora de Sua criagdo. O politeismo, que ¢ culto
a muitos deuses, ¢ falso porque s6 havia um Deus criando.
O evolucionismo, definido como a teoria de que, mediante
processos naturais ¢ por transformagdo gradual, todas as
coisas derivam de materiais pré-existentes, ¢ falso porque
céus e terra foram criados (MORRIS, 1984, p.9).

A confianga no relato da criagdo determina nossa convic¢ao no
presente e, também, com perspectivas no futuro, pois, sempre quando
Deus cria, Ele o faz com algum propdsito bem definido. Biéler chega
a afirmar que esta confianca ¢ que podera levar o ser humano a alguma
melhoria de vida:

Quem ¢ este estranho ser que se chama homem? Donde
vem e para onde vai? Por que meios ele pode conhecer-se
a si mesmo com seguranga? Se ndo sei quem sou, ndo ha
amor possivel, 0 homem ¢ a mulher se buscam sem jamais
se encontrarem, o trabalho torna-se estupidez, a sociedade
humana ndo pode ser edificada, ndo ha nenhuma esperanga
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em nenhum lugar (BIELER, 1970, p.9).

E curioso notar que, por mais que cientistas queiram desatrelar ou
afastar o relato da criacdo do seu mundo, fica mais dificil de atender as
demandas da sociedade atual. A propria racionalidade humana s6 pode
ser explicada pela crenca de que ha uma mente infinita, por detras da
natureza.

Ernest Lucas, citando a afirmagao do filésofo Prof. J. Mac-Murray,
nos aponta para o fato de que somente a mentalidade crista pode gerar
o nascimento da ciéncia como tal: a ciéncia é o filho legitimo de um
grande movimento religioso e sua genealogia remonta a Jesus.

De maneira categorica, para expressar a importancia de se crer nos
relatos da criagdo e que o pensamento cristdo foi fundamental para o
progresso da ciéncia, como tal a conhecemos, o mesmo Lucas afirma:

Com todas as grandes civilizagdes conhecidas no
mundo, por que a ciéncia moderna nasceu na Europa
Crista no final da Idade Média? O conhecimento acerca do
mundo ¢ as técnicas em posse das outras culturas ndo eram
suficientes em si para manter em andamento a ciéncia como
a conhecemos. Os gregos, os hindus do Vale do Ganges, os
arabes e os outros povos possuiam conhecimento e técnicas
consideraveis, mas nunca desenvolveram a ciéncia como um
movimento progressivo. O que lhes faltava era a estrutura
certa que pudesse dar confianga e motivagdo para as pessoas,
fazendo com que o estudo cientifico florescesse. Até isso foi
proporcionado pelo cristianismo. A investigacdo cientifica
s6 encontrou solo fértil depois que a fé num criador pessoal,
racional, realmente impregnou toda uma cultura, a partir
dos séculos da Idade Média Alta. Essa foi a fé que forneceu
uma dose suficiente de crédito na racionalidade do universo,
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confianga no progresso ¢ valorizagdo do método qualitativo
— todos eles, ingredientes indispensaveis da investigacao
cientifica. A Biblia ensina que o mundo foi criado por Deus
a partir do nada, por um ato de livre vontade (Hebreus 11.3).
A cada instante, o0 mundo depende de Deus para continuar
existindo (Hebreus 1.3). Uma vez que Deus agiu livremente
¢ ndo podemos ter a pretensdo de adivinhar o que ele fez,
0 unico meio que temos para fazer descobertas acerca da
criacdo e entendé-la ¢ o estudo pelo método da observagao
e da experiéncia. O Deus da Biblia ¢ um criador pessoal,
racional, digno de confianga. Portanto, podemos esperar que
sua criagdo seja ordenada e racional. Passagens como Génesis
1 e 8.22 sustentam essa conclusao. Foi sobre esse fundamento
que os primeiros cientistas desenvolveram o conceito de leis
naturais e comecaram a procura-las (LUCAS, 1994, p.22-23).

A posicdo crista, inegociavel, estabelece o agir, sempre, a partir de
Deus! No principio, Deus! (Gn 1.1). E o oleiro que faz do barro, o ser
vivente, conforme afirma Von Allmen:

Convém sublinhar o carater fortemente teocéntrico desta
narrativa. Nada acontece a ndo ser por Deus. No apice da obra
divina ergue-se o homem criado, reflexo visivel do criador,
principe do mundo da graga, da luz e da vida. O segundo relato
transporta-nos a um deserto arido, inacessivel a vida, imensa
extensdo de argila seca, mas eis que da terra brota uma agua
regando a superficie do solo. Desta argila umedecida, Javé,
como um oleiro, forma uma estatueta. Soprando-lhe ele nas
narinas ela se torna ser vivente (VON ALLMEN, 1972, p.77).

A origem, a esséncia ¢ o proposito da humanidade se tornam claros
e especiais, nos relatos da criagdo, pois, em relagdo a todas as outras
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criaturas, as narrativas sdo menores e sem muitos detalhes. Entretanto,
ha uma especial ateng¢do, um registro mais demorado e alongado.

Essa especial ateng@o dedicada a origem do homem serve
como evidéncia de que o homem ¢ o propdsito e o fim, a
cabeca e a coroa de toda a criagao.

Em primeiro lugar, ha o especial conselho de Deus que
precede a criacdo do homem. Ao chamar a existéncia as
outras criaturas, nos lemos simplesmente que Deus falou
¢ essa fala de Deus trouxe-as a existéncia. Mas, quando
Deus esta prestes a criar o homem, Ele primeiro conferencia
consigo mesmo e decide fazer o homem a sua imagem e
semelhancga. Isso indica que, especialmente, a criagdo do
homem repousa sobre a deliberacdo, sobre a sabedoria,
bondade e onipoténcia de Deus.

Em segundo lugar, nesse conselho particular de Deus, a
énfase especial é colocada no fato de que o homem ¢ criado
segundo a imagem e semelhanga de Deus, e, portanto, possui
um relacionamento com Deus totalmente diferente daquele
que as demais criaturas possuem.

Em terceiro lugar, ndo foi apenas o homem, nem apenas
a mulher, mas os dois, em sua interdependéncia, que foram
criados a imagem de Deus. Eles sdo portadores dessa
imagem nao somente para si mesmos, mas, também, para
sua posteridade.

Em quarto lugar, a Escritura expressamente menciona que
essa criacdo do homem a imagem de Deus deve expressar-se,
especialmente, em seu dominio sobre todos os seres vivos e
na sujei¢ao do Senhor de toda a terra. O homem ¢ o rei da
terra porque ele € o filho ou a geragao de Deus. Ser filhos de
Deus e herdeiros do mundo sdo duas coisas estreitamente
relacionadas uma com a outra, inseparavelmente unidas na
criagao (BAVINK, 2001, p.199-200).
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J. Stott, cujas ideias tém influenciado varias geragdes, ao se deparar
com os relatos da criagdo, encontra neles o que ele chama de Dignidade
Humana, que se estabelece por trés relagdes:

A primeira é a nossa relagao com Deus. Os seres humanos
sdo seres de semelhancga divina, criados a imagem de Deus,
segundo seu propdsito. A imagem divina compreende
aquelas qualidades racionais, morais e espirituais que nos
separam dos animais e nos vinculam a Deus.

A segunda ¢ a nossa relagdo uns com os outros. O Deus
que criou a humanidade ¢ um ser social, um Deus que
compreende em si mesmo trés pessoas, eternamente distintas.
Portanto, Deus fez 0 homem vardo e a mulher e lhes mandou
procriar. A sexualidade foi criada por Deus, o casamento
foi instituido por Ele e o companheirismo humano estava
em seu proposito, quando disse: “Ndo ¢ bom que o homem
esteja so0”. De maneira que, todas as liberdades humanas que
chamamos de santidade do sexo, o casamento ¢ a familia, o
direito de se reunir e o direito de ser respeitado, sem distingdo
de idade, sexo, raca ou condicdo, correspondem a segunda
categoria de nossa relagdo de uns para com os outros.

A terceira € nossa relagdo com a terra e suas criaturas.
Deus nos tem dado o dominio, com o mandato de sujeitar
e cultivar a terra fértil e governar sobre suas criaturas. De
modo que, os direitos humanos que chamamos de direito ao
trabalho e ao descanso, o direito de participar dos recursos
da terra, o direito a alimentagdo, o vestir € o morar, o direito
a vida e a saude e a sua protecdo, assim como a libertagdo da
pobreza, da fome, da enfermidade, correspondem a terceira
classificagdo da relagdo com a terra (STOTT, 1991, p.167).

A experiéncia com Deus parte do momento em que ndo se cré
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nele apenas como Salvador e Senhor da nossa vida, mas e também
quando se cré que Ele ¢ o Senhor do mundo, de todas as coisas. Para
Huberto Rohden, em sua cléassica obra: “Filosofia Cosmica do Evange-
lho”, esta fé ¢ primordial, quando afirma:

A alma do evangelho ¢ uma experiéncia individual com
Deus (que costumamos chamar de verticalidade), e que, se
for genuina, tera necessariamente os seus reflexos sobre a
vida ética e social do homem (apelidada frequentemente de
horizontalidade). Para que alguém tenha esta experiéncia
de Deus, tem de criar em si mesmo um ambiente propicio
para a mesma, tem de realizar no seu interior uma espécie
de atmosfera ou clima em que a delicada plantinha desse
encontro com o Infinito possa brotar e medrar. Esse ambiente
favoravel consiste essencialmente em dois fatores basicos:
fé e vida.

Fé—deve o homem, antes de tudo, crer na realidade de um
mundo invisivel, embora ainda ndo tenha dele experiéncia
direta. Esse crer ¢ uma espécie de permanente atitude de
humildade, sinceridade, receptividade, um senso de vacuidade
ou nulidade do proprio ego fisico-mental, unido a ansiosa
expectativa e certeza de uma plenitude que lhe possa advir
de fora. Esse “de fora” ¢ uma locucao provisoria, porque, de
fato, a plenitude divina ndo vem de fora do homem: vem do
mais profundo abismo dentro dele, vem do intimo centro do
proprio homem, ndo desse homem periférico, fisico-mental
que ele conhece habitualmente, mas vem das incognitas
profundezas do seu Eu racional, espiritual, divino, que lhe
¢ tdo desconhecido e tdo “longinquo” como a presenca da
energia nuclear dentro dum atomo nao desintegrado.

Vida — fé vivida! A fé nunca passara a ser experiéncia
direta de Deus se ficar no terreno meramente intelectual
ou dogmatico-ritual; ¢ indispensavel que ela se encarne na
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vida total do homem ou, no dizer de Santo Agostinho, que
se torne “fides quae per charitatem operatur” (f& que atue
pelo amor). Quando o homem sintoniza toda a sua vida
individual e social pelo contetdo da sua fé, quando vive o
que cré, como se ja possuisse experiéncia direta de Deus,
entdo essa fé concretizada em amor universal desabrochara
em experiéncia imediata do mundo divino, porque encontrou
ambiente e clima propicio ao seu desenvolvimento. O crente
torna-se, entdo, um ciente, um sapiente, um vidente. J&
ndo cré simplesmente — sabe! A magnifica frase de Albert
Schweitzer: O cristianismo é uma afirma¢do do mundo que
passou pela negagdo do mundo, resume lapidarmente o que
entendemos por Cristianismo coésmico.

Quem afirma o mundo sem o ter negado ¢ materialista ¢
iddlatra.

Quem nega o mundo sem ter a coragem de o afirmar ¢
asceta espiritualista.

Quem afirma o mundo depois de o ter negado e
continuando a negé-lo, internamente, pelo desapego, esse ¢
cristdo genuino e integral, homem césmico.

O verbo se fez carne para que a carne se pudesse fazer
Verbo...

O espirito se materializou para que a matéria pudesse se
espiritualizar...

Quem adora o mundo ¢ id6latra.

Quem odeia 0 mundo ¢ desertor.

Quem ama a Deus no mundo ¢ o mundo em Deus ¢
homem césmico, critico! (ROHDEN, p. 9-12).

A presenca do Deus criador ainda se faz necessaria, pois, por mais
que a ciéncia se desenvolva, ela ainda continua devendo respostas as
questdes basicas da vida humana, questdes estas que sdo respondidas
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pela fé na Palavra de Deus e no Deus da Palavra.

A ciéncia moderna contém teorias acerca da origem do
universo, da origem do sistema solar e, claro, da origem da
vida na terra. Todas elas expressas em termos puramente
materialistas, sem nenhuma referéncia a Deus: serd que isso
significa que os cientistas provaram que o Deus criador ¢é
desnecessario? O maximo que o cientista pode afirmar
acerca da teoria da origem do universo, por exemplo,
¢ que ela explica como Deus criou o universo; qual foi o
mecanismo usado. Sem duvida, ela ndo torna dispensavel
o Deus da Biblia. Os cristaos acreditam num Deus que
idealizou e criou a matéria, a energia ¢ o tempo, além das leis
e das for¢as fundamentais da natureza que regem a atividade
deles. E mais, Ele continua mantendo-os em atividade. Ele
era livre para criar o universo por qualquer processo que
escolhesse, e o cientista ¢ livre para estudar o universo para
ver se consegue descobrir e entender esse processo (LUCAS,
1994, p.27).

Nas interpretagdes mais recentes, tém-se encontrado possibilidades
de se ler ndo apenas a criacdo de Addo e Eva, como dois seres exclu-
sivos, mas, também, projetando neles toda a raga humana, vendo-os
como representantes.

Um exemplo desta releitura surge num dos escritos de Mesters:

Uma leitura bem desprevenida da narragdo da a impressao
de que o autor (de Génesis) esteja falando de um casal bem
determinado do passado com exclus@o dos outros. O marido
se chamava Addo e a mulher Eva. Mas ndo ¢ este o caso.
A expressao Adao e Eva poderia ser muito bem traduzida
por “Um Homem e Uma Mulher”, pois, com a descrigdo
da atitude de Adao e Eva, o autor quer caracterizar a todos
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que pertencem a raga humana. Neste ADAM, protagonista
da narragdo, todos os ADAM, isto é, todos os homens se
reconhecem com sua vida. Entdo, ndo houve um primeiro
casal? Houve, porque nos existimos. Sem um primeiro
casal jamais teria havido um segundo. O que ndo se¢ sabe
¢ o nome desses primeiros homens. Sabemos apenas que
foram pessoas humanas, adam e issha, homens e mulheres,
e que neles existia o que existe em todos nds, a saber, aquela
misteriosa e inexplicavel tendéncia para o mal. Como se deu
isto? Nao o sabemos ¢ a Biblia ndo o informa. Afinal, pouco
interessa. A Biblia fala do ADAM que vivia no tempo em
que ela foi escrita. E nos, hoje, temos de pensar ndo tanto
no ADAM do inicio, mas no ADAM que vive em todos nds
(MESTERS, 1999, p.57, 63 ¢ 80).

Para Bavink, um dos destacados tedlogos calvinistas do final do sé-
culo XX, o conceito de Mandato Cultural foi expresso na frase: Em
Génesis 2, é a ordem probatoria dada ao homem!

Esta ordem probatoria tinha duas tarefas: primeiro — cultivar e pre-
servar o jardim; segundo — comer livremente de todas as arvores, exceto
da arvore do conhecimento do bem e do mal. A primeira tarefa define
seu relacionamento com a terra, enquanto a segunda define seu relacio-
namento com o céu. O ser humano sé poderia cumprir sua missdo com
relagdo a terra, se ele ndo quebrasse a conexao que o unia ao céu, ou
seja, somente se ele continuasse a obedecer a Deus. Ele deveria servir a
Deus e servir-se a si mesmo, enquanto servia a terra.

Trabalho e descanso, dominio e servigo, vocagdo terrena
e celestial, civilizagdo e religido, cultura e culto, esses pares
caminham juntos desde o principio. Eles pertencem e estdo
contidos na vocagdo do grande, santo ¢ glorioso proposito
do homem. Toda cultura, isto ¢, todo trabalho que ele realiza
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para subjugar a terra, seja através da agricultura, da pecuaria,
do comércio, da industria, da ciéncia, ou de qualquer outra
forma, ¢ o cumprimento de um mandato divino. Mas, para
que o homem, realmente, cumpra esse mandato divino, ele
tem de depender e obedecer a Palavra de Deus. A religido
deve ser o principio que anima toda a vida e que a santifica,
a servico de Deus (BAVINK, 2001, p.203).

A figura de Deus, como rei e regente de todo o universo, deriva-se
do fato dele ser o criador de todo o cosmos, bem como vendo neste
mesmo universo o grande palco da sua atuacao.

Antes de ser o Deus de Israel, ele é o Deus do universo.
Antes de ser o Senhor da Igreja, é o Senhor de tudo. (Mesmo
o titulo usado no Antigo Testamento, Adonai, tem o sentido
de “Senhor de tudo”, ou “Senhor absoluto”, em vez de Adoni,
forma esta que significa “meu Senhor”, representando, por
exemplo, um deus particular de um individuo ou de uma
nacdo (CARRIKER, 1992, p.13).

Na decis@o divina de criar o homem e a mulher, percebe-se tam-
bém que, ao ser criado no sexto dia, ele partilha da criacdo de outras
criaturas, no mesmo dia, ¢ feito do p6 e alimenta-se como elas. Uma
vez mais, a intima relacdo entre a raga humana, a terra e o restante da
natureza se estabelece de maneira tacita, numa perspectiva e propdsitos
divinos de ressaltar uma grande interdependéncia entre ambos.

O homem ¢ retratado como ao nivel da natureza
e acima dela, em continuidade em relacdo a ela, e em
descontinuidade. A nota de auto comunhdo e o plural
majestatico: Fagamos, proclamam-no um momentoso passo;
isto feito, a criacdo inteira estd completa. Em comparacao
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com os animais, o homem ¢ colocado em posi¢ao a parte por
seu oficio. Se a palavra imagem parece demasiado pictorica,
ha o restante da Escritura para governd-la. Mas, de um
s6 golpe, ela imprime na mente a verdade central a nosso
respeito. As palavras imagem e semelhan¢a se reforgam
mutuamente; nao consta “e” entre as frases, e a Escritura
ndo as emprega como expressdes tecnicamente distintas,
como querem alguns tedlogos. Segundo estes, a “imagem”
¢ a indelével constituicdo do homem como ser racional
e como ser moralmente responsavel, e a “semelhanga” ¢é
aquela harmonia com a vontade de Deus, perdida na queda
(KIDNER, 1997, p.47-48).

Outro destaque importante que se encontra no texto biblico, onde se
percebe o Mandato Cultural, é que este ato divino € precedido com um
gesto abengoador de Deus: £ Deus os aben¢oou. Assim, todas as vezes
que o ser humano executa alguma parte do mandato, quer saiba ou nao,
quer concorde ou nao, ele o faz debaixo da béngdo de Deus.

E neste momento que se estabelece a transmissio de autoridade e de
coparticipacdo. Deus reparte da sua autoridade com a humanidade e o
faz com um desejo de estabelecé-la como parceira, na administragao do
universo. A nogao de béncdo, em toda a Biblia, ndo ¢ aquela mais aceita
pelo povo de Deus, em geral, quando se pensa s nos privilégios, mas
também, precisamos lembrar que, quando Deus abengoa, Ele o faz com
propositos. Assim, nesta primeira bén¢ao que as Escrituras mencionam,
vemos o conceito pleno de béncdo que devemos ter em nossas mentes e
coragoes: somos abengoados para abengoar!

Deus nado apenas conferiu uma dadiva, mas uma fungao. E o ponto
mais alto de toda a criag@o, pois, além de vé-la como muito boa, Deus
também abengoa aqueles que dela vao cuidar.

Mathias Quintela de Souza, pastor presbiteriano independente, em
um trabalho sobre o assunto em pauta, assim se expressou:
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Antes de criar o Homem, Deus cria todas as coisas, de acordo
com o conselho da sua vontade e pela palavra do seu onipotente
poder. Através do Espirito Criador, o Deus Tritino concedeu
vida a0 mundo e aos seres humanos que nele habitavam. Ele
proclamou a bondade da criagdo. Como Criador, de Deus ¢é a
terra e a sua plenitude (SOUZA, 1991, p.2).

Diante disso, podemos entender que ao ser humano ndo compete
criar, mas transformar. Deus lhe concedeu todas as matérias primas, as ja
descobertas ¢ as que, ainda, o serdo, para serem exploradas e dominadas,
sempre com o supremo objetivo de que tudo reflita a sua béngao. Assim,
todo o dominio deve ser sem dominagdo, pois visa a sua gloria!

Ao dar o Mandato Cultural, o proprio Deus estabeleceu que este
dominio deveria ser: conforme a sua vontade, para a sua gloria e para
o bem de todos.

Uma vez mais, Souza nos ajuda a entender este projeto:

Conforme a vontade de Deus — Deus criou todas as coisas
com ordem e propositos. Cabe ao homem discernir a ordem
da criagdo e domina-la de tal maneira que, os designios de
Deus sejam cumpridos. Pela pesquisa cientifica, ¢ possivel
conhecer a natureza e suas leis. As técnicas para o dominio
da natureza devem ser estabelecidas pelas leis naturais.
A liberdade humana fica dentro dos limites da ordem e do
proposito da criagdo. A vontade de Deus nao ¢ arbitraria, mas
¢ boa, perfeita e agradavel. Quando o homem administra de
acordo com a vontade de Deus, ele se torna ndo so eficiente
como também, eficaz e efetivo no seu trabalho.

Para a gloria de Deus — A indagagdo do propdsito
das coisas criadas leva-nos a consideracdo do Supremo
Proposito ou do fim ultimo das coisas. Paulo, depois de ter
expressado, quase em éxtase, a sua admiragao pelas obras de
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Deus, concluiu: “Pois todas as coisas foram criadas por Ele,
tudo existe por meio d’Ele e para Ele. Gloria a Deus para
sempre!”” Quando se perde este proposito de vista, o homem
pode ser protagonista da histdria, mas é levado a dizer, numa
avaliacdo final dos seus esfor¢os: ICABOD, isto é, ndo ha
gloria.

Para o bem de todos — Ja observamos que, em Génesis, 0
mandato ¢ dado ao casal, onde ja se reflete um relacionamento
de amor, amizade e solidariedade. A vida social reflete a
imagem do Deus Tritino. Agindo em cooperagao com Deus,
0 homem produz tudo o que tem necessidade, tanto em
relacdo aos bens materiais, quanto aos valores espirituais e
morais. A participagao no trabalho, em todos os niveis, deve
ser exigida levando em conta a capacidade de cada um; a
distribuicdo deve levar em conta a necessidade de cada um
(SOUZA, 1991, p.4-5).

A relagdo mais intima entre o ser humano e a natureza se manifesta
no momento da criagdo, pois, até entdo, todas as coisas criadas o foram
pelo poder da palavra de Deus, mas, na criagdo do ser humano, usa-se
0 po da terra, estabelecendo-se dai para frente uma relagdo de interde-
pendéncia. A raga humana precisa da terra para viver, ¢ a terra precisa
da raca humana para produzir!

Este pequeno, mas importante detalhe, deve chamar a nossa aten¢ao na
compreensao da nossa tarefa de parceiros e mordomos de Deus. A parceria s6
se tornou possivel porque a massa de barro Deus sopra o folego de vida (Gn
2.7). Temos ai os conceitos de imanéncia, po da terra, e de transcendéncia,
folego de vida. O ser humano faz parte da natureza, mas transcende a ela, por
ter sido criado a imagem e semelhanca de Deus (Gn 1.26).

Somos, portanto, feitos do mesmo material ¢ frutos da
mesma dindmica cosmogénica que atravessa todo o universo.
O ser humano, pela consciéncia, encaixa-se, plenamente,
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no sistema geral das coisas. Ele ndo estd fora do universo
em processo de ascensdo. Encontra-se dentro, como um
momento singular, capaz de captar a totalidade, de saber
de si, dos outros, de senti-los ¢ de ama-los no interior dessa
totalidade desbordante (BOFF, 1999, p.116-117).

Esta relagdo de interdependéncia nem sempre ¢ compreendida e as-
similada pelo ser humano, que, ao explorar a natureza, nao o faz levan-
do em conta este conceito tdo importante, pois ndo se deve fazer com
uma mae, irma ¢ amiga aquilo que se tem feito com a terra, o mar, as
aguas, os rios, enfim, todo o cosmos.

Com uma melodia contagiante, um ritmo de musica popular brasi-
leira e com um poema extremamente profundo, o autor € compositor
evangélico Carlinhos Veiga, no seu CD: Terra, faixa 1, intitulada: Ter-
ra: Irma, Made, Amiga, assim se expressou:

Terra, irma terra,
Filhos do mesmo Pai,
Frutos da mesma cria,
E poesia.

Terra, mde terra,
Bondosa e infinita,
Milagre, semente, pdo,
E cancao.

Como doi no meu peito triste
Ver tanta injustica assim,

Ver tanto desprezo assim,
Dos irmados, dessas criaturas
Que te exploram e te ferem.
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Como o céu que ao vé-la chora,
Como o sol, astro-irmdo que grita,
Também choro tua tristeza

E grito tua agonia.

Irma terra, mde, amiga,

Filhos do mesmo Pai,

Frutos da mesma cria,

E poesia!

Os conceitos sobre essa imagem e semelhanga vao se desenvolven-
do dentro da dinamica da propria revelacdo de Deus, da compreensao
da Igreja em sua Palavra, e no aprofundamento dos conceitos termino-
logicos, como podemos observar em Von Rad:

O motivo do homem, imagem de Deus, ndo implica
em explicagdo alguma direta da natureza desta semelhanga
divina; seu centro de gravidade se acha, antes, na definigdo
do fim para o qual ela foi comunicada ao homem. A
dificuldade para nos estd no fato de que o texto considera
a simples declaragdo desta semelhanga com Deus como
suficiente e explicita. Podemos dizer a tal respeito, duas
coisas: as palavras tzélém, “imagem, estatua, objeto
esculpido” e demdt, “semelhanga, equivaléncia”~ sendo
que a segunda interpreta a primeira, salientando a nogao de
correspondéncia ¢ de semelhanga - referem-se ao homem
todo, ndo exclusivamente & sua natureza espiritual, mas
também, e principalmente, a gldria de seu aspecto corporal,
ao kadar (“ornamento”, “superioridade”, “Majestade”) e ao
kavod com que Deus o decorou (VON RAD, 1973, p.152).

Assim elaborada, formada e colocada no Eden, lugar de delicias,
a raca humana ndo s6 recebe um mandato, uma fungdo, mas também
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tem do proprio criador toda a capacitagdo e condigdes necessarias para
poder cumprir sua missao.

Colocada no jardim, sugestiva e poética figura para o lar,
a criagdo prové tudo o que é necessario para a subsisténcia
humana (toda sorte de darvore boa para alimento), beleza
(arvores agradaveis a vista) e tudo isto com liberdade (arvore
do conhecimento do bem e do mal (SOUZA, 1991, p.3).

Ja vém de longa data as diferentes opinides sobre o que, de fato, sig-
nificam as palavras imagem e semelhangca. Como nao € nosso objetivo,
neste estudo, nos prolongarmos na analise destas diferencas, devemos
nos atentar para os reducionismos conceituais, que os referidos termos
tiveram, ao longo da historia. Chamam-nos a atenc¢do as seguintes co-
locagdes:

Maimonides ensina que o hebraico foar designa a forma
tipica de alguma coisa, mesmo quando produzida pelo
trabalho do homem, aproximadamente no sentido da palavra
“modelar”. Se tivermos cuidado em ler Maiménides sobre
este ponto, e separar o rango medieval e a forte influéncia
da filosofia de Aristoteles, certamente poderemos concordar
com suas sabias palavras. Ele recorda-nos que a nossa
transitoriedade reside em nossa substancia (adamah) e nio
em nossa forma (zelem), que ndo pode ser destruida. As
fraquezas do homem s@o decorrentes da sua substancia, ao
passo que os seus méritos provém da sua forma. Portanto,
o conhecimento de Deus, a geracdo de idéias, o dominio
sobre os desejos e as paixdes, a distingdo entre o que deve
ser escolhido e o que deve ser rejeitado, tudo isso o homem
deve a sua forma. Ao passo que o comer, o beber, o sexo, as
paixdes e todos os vicios estdo ligados a substancia do seu
corpo (OLIVEIRA, 1994, p.43).
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A responsabilidade humana diante de Deus € muito grande, dado o
alto valor de tudo o que foi criado, ndo apenas pelo valor extrinseco,
0 que aparenta ser, mas, também, pelo intrinseco, pois, acima de tudo,
¢ obra das maos de Deus e do poder da sua palavra, ao criar todas as
coisas do nada. No principio criou Deus todas as coisas, (Gn 1.1), o
verbo criar (barah) tem o sentido de criar do nada, revelando o profun-
do e extraordindrio trabalho de Deus em criar, do primeiro ao sexto dia,
uma quantidade enorme de coisas e ver que tudo era bom (Gn 1.25).
S6 depois de ter criado a humanidade ¢ que Deus expressa o seu grande
contentamento com toda sua obra: E viu Deus tudo quanto fizera, e eis
que era muito bom! (Gn 1.31). Notemos que:

No primeiro capitulo (de Génesis), o homem aparece
como o vértice de uma pirdmide, ¢ a ultima criatura feita
por Deus. Das seis vezes que o termo hebraico barah (criar)
aparece no capitulo 1, ocorre trés vezes no versiculo 27:
“E Deus criou o homem segundo sua propria imagem,
criando-o a imagem de Deus, criando-os homem e mulher”.
K. Bart vé o homem colocado ai como parceiro, interlocutor
(Gegentiber) de Deus (CIMOSA, 1987, p.79 e 81).

O poder extraordinario de Deus se revela ndo so6 por tudo o que
criou, mas, sobretudo, pela maneira como o fez: do nada! De onde nao
havia vida, Ele a fez nascer; de onde s6 havia caos, Ele fez brotar o cos-
mos. Por isso, quando se tenta reduzir Deus, como um grande arquiteto
do universo, ¢ tentar diminuir seu poder e sua autoridade. Afinal, Ele
ndo s6 deu forma, como faz um arquiteto com a matéria prima existen-
te, mas, e acima de tudo, Ele criou do nada todas as matérias primas ja
conhecidas e as que ainda nao o sdo.

O verbo “barah”, aqui usado, s6 ¢ empregado para a ag¢ao
criadora de Deus. Como tal agdo nunca ¢ posta em relagdo
com matéria pré-existente sobre a qual se sobreporia, temos

50



®

PAULO DE MELO CINTRA DAMIAO
a concepgao da criagdo “do nada” (VON RAD, 1973, p.150).
Uma vez mais, citamos Souza:

Tanto a vida como a missdo do homem tém a sua origem
e garantia em Deus. Ele abengoa ¢ ordena. Ele garante a vida
e, ao delegar autoridade, continua responsavel. A missdo ¢,
acima de tudo, “Missio Dei” (Missdo de Deus). O homem
participa desta missdo, mas tudo esta centralizado em Deus
e ndo no homem. A autonomia humana ¢ possivel por causa
da liberdade, mas as consequéncias sdo inevitaveis. Se o
homem rejeita a Ordem Divina, ele cria a desordem humana.
A autoridade exercida pelo homem, na administracao de tudo
o que Deus criou, ¢ delegada. Por isso, ele é responsavel diante
de Deus. A esséncia dessa autoridade ¢ o amor e a sua forma
de expressdo ¢ a justica. Quando ¢ exercida assim, ela glorifica
a Deus e promove a bem comum (SOUZA, 1991, p.2).

A Declaragdo de Oxford, sobre Fé Crista e Economia, expressa sua
compreensio sobre o assunto com as seguintes palavras:

Uma vez que os seres humanos foram criados a imagem
de Deus, para uma vida em comunidade, e ndo simplesmente
para que vivessem como individuos isolados cabem-lhes
exercer o dominio de que foram incumbidos de maneira
responsavel para com as necessidades da familia humana
total, inclusive as futuras geragdes. (Boletim da Fraternidade
Teologica Latino Americana, 1983, p.12).

A releitura fundamental e necessaria que tem sido feita nos dias de
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hoje, nos relatos da criagdo, em Génesis, tem levado o povo de Deus a
entender ndo apenas o projeto da criagdo em si mesmo, mas, também,
suas consequéncias para a missao da Igreja, conforme afirma J. Stam:

A teologia da criagdo deve desempenhar um papel
decisivo na nossa visdo do evangelho, da missdo, da Igreja
¢ do nosso discipulado fiel como primicias, aqui ¢ agora, da
nova cria¢ao (STAM, 1995, p.10).

Curiosamente, acaba sendo sempre esquecido o sétimo dia, o sa-
bado, no relato da criagdo. Devemos nos lembrar de que, nessa ideia
de descanso, passa, dentre tantos outros, o conceito de apreciagdo, de
contemplacdo e de comemoragdo. Se a avaliagdo final ocorre no sexto
dia, logo apods a criagdo do homem, é no sabado que se realiza a festa
da criagdo!

E, pois, o sabado que abengoa, santifica e revela o mundo
como criagdo de Deus. Curiosamente, na tradicao teologica
das igrejas do Ocidente, a criagdo, via de regra, ¢ apresentada
como “obra de seis dias”. O sétimo dia, o sabado, muitas
vezes foi ignorado. Por isso, quase que continuadamente
Deus era apresentado somente como o Deus criador. Deus
nao se entrega ao o6cio. O Deus que descansa, o Deus que
festeja, o Deus que se alegra com a sua criagdo passou para
o segundo plano. Mas, mesmo assim, somente o sabado ¢ a
plenitude e a coroa da criagdo (MOLTMANN, 1992, p.23).

E exatamente porque a raga humana recebeu este Mandato que ha
esperanca para a melhoria de vida de qualquer sociedade, através de
mudangas culturais. Mesmo com a entrada do pecado no universo, ain-
da que todas as culturas tenham sido atingidas com marcas diabdli-
cas, ha também marcas divinas em todas elas, dando possibilidade para

52



®

PAULO DE MELO CINTRA DAMIAO
aquilo que Robinson Cavalcanti chamou de: 4 reden¢do da cultura:

A leitura de Génesis 1.28 nos leva a perceber que o
mandato cultural inclui: 1) sexualidade, familia, organizagido
social — “Sede fecundos”; 2) uso dos recursos naturais,
relagdo com o meio ambiente, economia — “enchei a
terra”; 3) conhecimento, experimento cientifico, tecnologia
— “sujeitai-a”; 4) Governo, legislacdo, justica social —
“dominai” (CAVALCANTI, 2000, p.46).

Tendo experimentado a pratica missionaria de missdo e evangeliza-
¢do, o missionario contemporaneo Don Richardson tem nos oferecido
duas obras de grande valor e que nos ensinam que, em todas as culturas,
ha um ponto de contato que pode e deve ser levado em conta.

Ao relatar sua primeira experiéncia no campo missionario, depois de
ter feito o treinamento tradicional, ele escreve: “O Totem da Paz”. Pos-
teriormente, procurando ajudar outros missiondrios e missiélogos nesta
compreensao, ele escreve: “O Fator Melquisedeque”, no qual defende
a tese acima mencionada.

No que concerne as duas fontes que nos relatam a criagdo, chama-
se de codigo sacerdotal a que se encontra em Génesis 1.1-2, 4a; e de
narrativa javista, a de Génesis 2.4b-25.

As duas representa¢des, embora por caminhos diversos,
chegam a criagdo do homem, isto ¢, do ser humano, homem
e mulher. O mundo inteiro se submete ao homem, considerado
o ponto culminante de toda a criagdo, pois, Gn 2 atinge,
também, o apogeu na criacdo da humanidade, representada
pela dualidade do casal. O homem ¢ o centro em torno do qual
Deus distribui suas agdes (VON RAD, 1973, ps.148-149).
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E importante e crucial observar, nas varias maneiras de se entender
as narrativas biblicas da criagdo, a diferenca fundamental no propdsito
da cria¢ao, em Génesis, com alguns textos mesopotamicos. Para estes,
os homens sao criados a imagem dos deuses, mas a finalidade desta
semelhanga é a de dar aos seres humanos condigoes de realizar as ta-
refas dos deuses, para que estes possam se tornar seres de tempo livre,
enquanto que, na tradicao javista, revela-se como Deus confiou ao ho-
mem a tarefa de trabalhar, de continuar sua obra, mantendo-se presente
e, mais do que isto, disposto a estabelecer comunhao profunda, através
das conversas que aconteciam no jardim. O Deus que cria ¢ 0 mesmo
que quer ter intimidade com sua criatura e o seu maior prazer ¢ revelar-
se, cada dia mais, com a obra prima da sua criagao.

Nao ha duvida de que, a narrativa sacerdotal da criacdo
quer transmitir ndo apenas conhecimentos teologicos, mas
também, conhecimentos naturais. O que ha de especial e
dificil de perceber ¢ que a teologia e a ciéncia natural ai se
encontram tdo intimamente entrosadas, que ndo ha quase
tensdo entre elas (VON RAD, 1973, p.155).

A confianca que o criador demonstra na raga humana se expressa,
de maneira muito clara, ao repassar tudo o que havia criado para as
maos da criatura que houvera feito com tanto e maior cuidado, beleza,
carinho e mistério, se compararmos o ato da cria¢do com os atos da
fecundacao e gestacao, descritos por Davi, no Salmo 139.14, o modo
assombrosamente maravilhoso como fomos formados!

Sdo dois os aspectos do trabalho confiado ao homem: o
trabalho material (‘abad) e um esforg¢o por cuidar das coisas
criadas (shamar). A criagdo € confiada a0 homem como um
dom, com o empenho de cultiva-la e protegé-la (CIMOSA,
1987, p.100).
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As discussdes longas e ja de bastante tempo em relagdo aos textos
do relato da criagdo ndo se esgotaram e nem se esgotardo tao facilmen-
te, pois, para muitos, os relatos ndo ddo nenhuma base cientifica para se
provar se, de fato, foi daquela maneira que tudo aconteceu. Entretanto,
um cientista cristdo assim se expressa:

A necessidade existencial de ter uma percepgdo da
origem do universo ndo se prende aos aspectos cientificos
da questdo, mas esta visceralmente ligada a estes ultimos
aspectos éticos e morais. Portanto, trata-se de um problema
religioso e ndo cientifico. As Escrituras falam-nos a respeito
de Deus e da alma do homem, de modo que devemos ler e
interpretar estes vinte e cinco versiculos de Génesis como
uma declaracdo acerca dos questionamentos existenciais do
ser humano, e jamais como um tratado cientifico. Assim, se
pretendemos explicar o primeiro capitulo de Génesis a luz do
que nos diz a Ciéncia, e se a nossa grande preocupacao for
obter uma concordancia basica com o texto sagrado, entdo
deveremos antes de tudo, decidir com qual Ciéncia queremos
obter esse acordo, pois, como nos diz o Dr. Ernest Lucas, “se
a nossa interpretacao da Biblia concorda, plenamente, com a
Ciéncia moderna de hoje, ¢ quase certo que ndo vai concordar
com a Ciéncia moderna de amanha”. Por esta razdo, tenho a
convicgao de que o texto de Génesis | nao foi escrito para ser
compreendido a luz do que a Ciéncia tenha para nos dizer,
seja qual for o estdgio da Ciéncia a que nos referimos. A
sua mensagem nao depende de um conhecimento cientifico
especifico, nem o efeito que ela deve gerar em nosso espirito
sofre qualquer influéncia do que a Ciéncia possa saber
ou deixar de saber, a respeito da criagdo do universo e da
Terra. O que eu tenho aprendido ¢ que o texto fala por si
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mesmo, sempre que sabemos ouvi-lo. O que ele nos diz esta
situado numa outra esfera do conhecimento, de modo que ele
convive, perfeitamente, com o que a Ciéncia informa, seja
ela que Ciéncia for: a de hoje, a de ontem ou a do futuro. A
primeira coisa que podemos aprender ¢ que a Natureza ndo
¢ o resultado de processos aleatérios que operam ao acaso,
mas que ela existe por causa de uma decisdo de Deus. E o
pensar de Deus que traz a existéncia as sucessivas etapas da
Criagdo. E importante observar que, ciente do seu espaco,
em momento algum o texto biblico atreve-se a invadir os
dominios da Ciéncia, e pde-se a explicar os mecanismos ¢
os fatos bioquimicos e biolégicos que foram empregados
para que esse suporte material da vida viesse a concretizar-
se. No entanto, esquecendo os limites do seu espago, muitos
cientistas querem convencer-nos de que a vida surgiu por
obra e graca do acaso. Flagrante invasdo de domicilio alheio!
(OLIVEIRA, 1994, p.25, 27, 30 ¢ 31).

Se fossemos enumerar o pensar de Deus, poderiamos fazé-lo da se-
guinte maneira: 1- A Natureza ¢€ intencional, ¢ uma obra deliberada. 2-
A Natureza ¢ a expressdo da vontade de Deus. 3- A Natureza ¢ revestida
de racionalidade, ja que ¢ resultado do pensar de Deus. 4- A Terra é um
sistema destinado a fornecer o suporte imediato da vida - tudo nela foi
preparado para dar condi¢des a existéncia humana. 5- A vida tal como
se apresenta nos seres humanos representa o ponto de mais alta comple-
xidade, em todo o processo da criacdo.

Oliveira nos ajuda a aprofundar nossa reflexao:

Uma correta visdo do mundo, com base religiosa, ¢
uma concepgao do homem como ser dotado de faculdades
racionais ¢ de autoconsciéncia, que o diferem do restante da
Natureza, e lhe conferem atributos e problemas que os outros
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seres vivos nao t€ém. No ambito da narrativa da Criagao,
vamos encontrar trés textos em que esta concepgdo do
Homem ¢ apresentada e detalhada com uma amplitude como
ndo se encontrara em nenhuma outra parte das Escrituras.
A narrativa € rica em detalhes e em conteudos; a primeira
ideia que o texto passa ¢ a certeza de que o homem ¢ o final
de uma longa cadeia criativa: do inanimado para a vida, da
vida vegetal para a vida animal, e desta para o homem. Deus
encontrou o ponto terminal de sua atividade criativa: com
0 homem o mundo estd completo. O homem ¢ um ser que
se define através de uma equagdo Unica: “argila do solo” +
“halito de vida” = homem (“ser vivente”). Desta forma bela
e simples, o texto sagrado exprime a dicotomia basica do ser
humano, a sua eterna divisdo entre o material (o imediato, o
visivel, o fisico, o biologico) e o espiritual (o transcendente,
o eterno, o divino). O homem ¢ um ser vivente exatamente
porque ¢ capaz de compartilhar essas duas esferas da
realidade, e ele jamais poderd ser completamente feliz e
realizado se abandonar qualquer uma dessas esferas a que
esta vinculado. Devemos lembrar que, depois do homem,
nada se cria. Depois do homem, vem o repouso de Deus
(OLIVEIRA, 1994, p.39-41)!

A propria concepc¢ao de uma antropologia teoldgica deriva-se
ndo s6 pelo fato da raga humana ter sido criada por Deus, mas, também,
de ter sido feita sua parceira.

A agdo criadora de Deus chega ao seu climax com a criagao
do homem, “imagem de Deus”. Basta assinalar que o encargo
conferido ao homem (representar o criador enquanto a sua
imagem,; exercer em seu nome um dominio senhorial e tarefas
de governo sobre o resto da realidade criada) outorga a doutrina
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criacionista biblica um carater de novidade revolucionaria; o
mundo saido das maos de Deus ndo é uma magnitude fechada
e concluida; agora, passa as maos do homem para que ele o
aperfeicoe e dirija até o fim. Gn 1 resume, prodigiosamente,
o discurso sobre o todo e o discurso sobre as partes, a
expansao temporal de tudo (do primeiro ao sétimo dia, (do
proton ao éschaton), e sua expansao espacial (do céu a terra
¢ aos abismos marinhos). Nenhuma outra cosmogonia ¢ tdo
globalizante quanto essa. Fora deste grandioso afresco, sé
nos resta a totalidade em fragmentos. E, mais do que nunca,
hoje, quando a especializagdo crescente das ciéncias naturais
pode oferecer apenas retalhos de um mundo fragmentado e,
quando a tarefa de recompor a unidade ¢ chamada de missdo
impossivel, em certos circulos académicos. O falar englobante
acerca do todo confirmar-se-a, vigorosamente, na cristologia
césmica do Novo Testamento (LA PENA, 1986, p.35 ¢ 37).

Inquietantes sdo as palavras de Freire-Maia, doutor em Ciéncias Na-
turais pela Universidade Federal do Rio de Janeiro, ao comentar nossa
participagdo no projeto de Deus:

Nos estamos presentes no ato da criagdo. Ela estd
acontecendo agora. NOs a vemos assim como vemos oS
designios de Deus. Ndo somos, apenas, um de seus frutos, mas,
também, seus contemporaneos, orando para que esta magnifica
obra da criagdo, em evolugdo, prossiga através dos tempos, em
diregdo a plenitude do Reino (FREIRE-MAIA, 1986, p.29).

3.CARACTERISTICAS

No estabelecimento desta cultura, podemos destacar, na atribui¢ao
do Mandato Cultural, pelo menos trés caracteristicas principais:
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3.1. CARACTERISTICAS GERAIS

Podemos compreender que, quando Deus estabelece que a natureza
estivesse a disposi¢do do ser humano para servi-lo, todas as vezes que
isso acontece esta mesma natureza esta glorificando a Deus, pois esta
realizando o seu proposito e cumprindo o desejo divino. Também, a
raca humana, quando desempenha sua funcao, esta realizando o seu
propésito e cumprindo o desejo divino. E assim, ambos, natureza e ser
humano, glorificam a Deus, que ¢ o fim principal ndo sé da raga huma-
na, mas de tudo o que Deus criou. Por isso, o género humano precisa ser
sabio na administragao dos bens que Deus lhe da, para ndo abusar deles.
Antdnio Carlos Barro, citando Brigitte Kahl, diz:

Se Adao € o mestre sobre a criacdo, ele é, também, e ao
mesmo tempo, ligado a terra, como o seu servo (BARRO,
citando artigo de B.K, intitulado: “Human Culture and the
Integrity of Creation”, 1987, p.130).

3.1.1. DESENVOLVIMENTO, FECUNDIDADE E
PROCRIAGCAOQ

Na maioria das vezes, o imperativo crescei tem sido interpretado li-
gando ao multiplicai-vos. Entretanto, pode-se analisa-los separadamen-
te, dando ao primeiro a no¢ao de desenvolvimento, isto ¢, um desejo
muito grande de Deus, para que, em todas as areas da vida e em todos
os relacionamentos, houvesse um crescimento. Este crescimento deve-
ria produzir um relacionamento tdo profundo entre o macho e a fémea
que pudessem se relacionar sexualmente. Como consequéncia, surgem
a fecundidade e a procriagdo. Assim como Deus havia feito, toda a na-
tureza, com capacidade de gerar outros seres, fossem eles vegetais ou
animais, caso contrario, a criacao nao se renovaria e necessitaria, sem-
pre, de uma intervencao divina, também, a raca humana foi dado este
poder. Assim, n3o com a mesma intensidade e perspectiva, o ser hu-
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mano, também, passa a ser um criador, ao gerar seus filhos. O crescei
e multiplicai-vos ¢ um dos componentes fundamentais para a propria
continuidade do mandato;

3.1.2. DOMINIO SOBRE A TERRA, MAR E AR

Tudo o que a raga humana necessitar, ela o encontrard numa dessas
trés fontes. O conhecimento cientifico, que muito tem se multiplicado
nos ultimos anos, ¢ uma grande demonstragdo de obediéncia para com
o mandato cultural. Cada nova descoberta abre novas perspectivas para
a sociedade;

3.1.3. DOMINIO SOBRE 0S ANIMAIS

Nao haveria como tornar a terra produtiva, s6 com o trabalho huma-
no. Assim, ao se aperceber disso, ao longo do tempo, o ser humano vem
usando a sua capacidade de domar os animais, tornando-os parceiros na
mesma parceria dada por Deus;

3.1.4. DOMINIO GASTRONOMICO

Al estd um item, nem sempre tratado como “espiritual”, em nossos
compéndios. Aprender a lidar e a aproveitar toda a criacdo de Deus,
transformando-a em fonte de alimento, que ndo sé produza sustento
fisico, mas, também, emocional e ludico, € uma das maneiras mais inte-
ressantes e criativas, dentro da ordem divina. Faz-se necessario relem-
brar que boa parte das aliangas que Deus estabelece com o seu povo,
Ele o faz usando a gastronomia, como sinal.

Estes dominios acima mencionados caracterizam todo o trabalho
produtivo do ser humano. Além disso, ndo ¢ demais ressaltar que todo o
trabalho que o homem recebeu para fazer foi antes da queda, portanto,
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em nenhum momento podemos concordar e propagar que o trabalho
foi uma maldicao para a raca, como consequéncia da queda. Ao con-
trario, trabalho ¢ béncao, ¢ saude, ¢ produtividade, ¢ realizacdo e ¢
subsisténcia.

O documento de Joao Paulo II sobre o trabalho humano “Laborem
Exercens”, repetindo que “a Igreja tem a convicgdo de que o trabalho
constitui uma dimensao fundamental da existéncia do homem sobre a
terra”, demonstra que a fonte desta sua convicgdo sdo as primeiras pa-
ginas do Génesis (CIMOSA, 1987, p.99).

Com uma contribui¢@o muito significativa, que nos ajuda a aprofun-
dar nossa capacidade de reconhecer nossa relagdo com o proprio conhe-
cimento sobre tudo e sobre todas as coisas, o grande tedlogo Moltmann
enumera algumas outras caracteristicas gerais:

Um modo de pensar integrativo e integral avanga
neste sentido social em dire¢do ao objetivo de um resumo
multifacetario e, finalmente, universal. Com isso, sem duvida,
muda-se o interesse motor do (re) conhecimento: A gente ndo
quer mais (re) conhecer para dominar, nao quer mais analisar
e reduzir para reconstruir, mas a gente quer (re) conhecer para
participar ¢ para ingressar nas relagdes reciprocas daquilo
que vive. Um pensar integrativo e integral esta a servico de
uma comunitarizagdo entre pessoa e natureza, que promove
vida. Sob “natureza” ¢ entendido, aqui, tanto o meio-ambiente
natural quanto a prépria corporalidade. No momento em que
for construida uma rede de reciprocidades, surgird uma vida
simbiotica. (MOLTMANN, 1992, p.20).

3.2. CARACTERISTICAS ESPECIFICAS
3.2.1. CULTIVAR O JARDIM
A ideia principal, extraida do verbo aqui usado, ¢ a de torna-lo pro-

dutivo. Se Deus havia criado frutos que produziam suas sementes, cabia
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ao ser humano desenvolver métodos e maneiras de multiplicar aqueles
primeiros frutos, ao longo de toda a extensdo do jardim;

3.2.2. GUARDAR O JARDIM

Neste caso, a ideia do verbo é: proteger o equilibrio, derivando-
se dai toda responsabilidade ecologica, tdo necessdria em nossos dias.
Alguns aspectos mais abrangentes sobre este assunto serdo tratados em
outro momento. Entretanto, citamos as palavras de Stott:

O trabalho nao s6 tem como propdsito a realizagdo pessoal
do trabalhador, sendo, também, o beneficio da comunidade.
Pode-se supor que Addo ndo cultivava o Jardim do Eden
meramente para seu deleite, sendo, para alimentar e vestir
sua familia. Ao longo da Biblia, a produtividade do solo se
vincula com as necessidades da sociedade. A consciéncia
de que nosso trabalho ¢ util e valorizado, contribui para
aumentar a satisfacdo laboral (STOTT, 1991, p.185).

3.2.3. OBEDECER NO JARDIM

Nota-se aqui a consciéncia moral e ética da humanidade para com
Deus. O aviso solene fora dado: Se pecares, morreras (Gn 2.17)! O ser
racional, capacitado por Deus deste a criagdo, tinha todas as condi¢des
de ndo pecar. As milhares de arvores a sua disposi¢ao davam-lhe todas
as possibilidades de vencer a tentagao e de obedecer ao Criador.

3.3. CARACTERISTICAS FAMILIARES E SOCIAIS
3.3.1.INTERDEPENDENCIA NA CRIAQAO DA MULHER

Outro detalhe surge do texto da narrativa da criagdo, pois, assim como
na formagao do macho, Deus usa matéria prima ja existente, a terra, no
caso da formacdo da fémea, também, Ele usa da mesma metodologia,
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formando-a de uma matéria prima ja existente. Nao propriamente do bar-
ro, mas tirando-a do proprio macho que, por sua vez, fora tirado da terra.
Uma vez mais, a licdo de parceria se manifesta, pois, tanto o homem
como a mulher vao precisar um do outro para viver e obedecer ao desejo
de Deus. O odontologo Newton Carrijo, membro da 1* IPI de Assis, SP,
ja falecido, numa palestra sobre este texto, fez o seguinte comentario:

Deus realizou a primeira cirurgia, o primeiro transplante,
a primeira sutura e a primeira cirurgia plastica (CARRIJO,
1984, 1IPI de Martinopolis, SP).

O Apostolo Paulo, influenciado pela cultura da sua época, destaca um
papel preponderante para o homem em relagao a mulher, porém, reconhe-
ce esta relagdo de interdependéncia, destacando que: “No Senhor, todavia,
nem a mulher é independente do homem, nem o homem é independente
da mulher. Porque, como provém a mulher do homem, assim também o
homem é nascido da mulher; e tudo vem de Deus” (1Co 11.11-12).

3.3.2.DECLARAQ©ES AFETIVAS

Algo tao fundamental para o bom viver da familia e da sociedade
¢ o uso de palavras adequadas e elogiosas. Pode-se dizer que temos ai
a primeira declaracdo de amor de um homem para com uma mulher,
mesmo que ndo parega tdo bela e que ndo seja tdo poética para os nossos
dias, mas, no contexto, depois de observar entre os animais ¢ ndo achar
alguém que lhe preenchesse o vazio, Adao diz: Esta afinal é osso dos
meus o0ssos e carne da minha carne! (Gn 2.23);

Leonardo Boff, destacado escritor brasileiro dos nossos dias, de-
monstra a importancia deste aspecto:

Entramos na fase em que a vida sofre sua maior ameaca
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e, a0 mesmo tempo, em que os indicadores apontam para
um patamar mais alto de realizag@o da vida: a emergéncia da
noosfera e de uma tunica sociedade mundial. Por nooesfera,
expressao criada por Teilhard de Chardin, entende-se a nova
esfera humana, caracterizada pelo espirito de comunhéo e
de amorizagdo entre os humanos e deles para com a terra.
Trata-se de um processo em curso, cheio de contradicdes,
recuos ¢ desvios, mas que, apesar disso, mostra uma forca de
realizagdo irreprimivel (BOFF, 1999, p.117-118).

Na concepcao de Mesters, a formagao dos dois sexos expressa a
grandeza do criador, quando afirma:

De maneira simples e popular, o autor faz saber que se
deve ter respeito pela misteriosa atragdo dos sexos ¢ pela
unidade do matrimonio, no qual o homem e a mulher se
completam mutuamente. Aquilo tem a ver com Deus. O
sono profundo que Deus fez cair sobre Addo ndo sugere a
anestesia para tornar a operagdo menos dolorosa. Eles pouco
entendiam de cirurgia. Aquilo tem a ver com a concepgao
que tinham da ag¢@o criadora. Criar é o segredo de Deus. S
Deus o conhece e s6 Ele sabe fazé-lo (cf. SI 138.13-14). O
homem nao pode presencia-lo. Por isso, dorme quando Deus
cria (MESTERS, 1999, p.78).

Com colocagdes teoldgicas precisas, mas, a0 mesmo tempo,
com uma moldura poética, Bavink assim definiu esta interdependéncia:

Adao continuou sendo a fonte e cabeca da raga humana.
A mulher ndo foi meramente criada ao lado de Addo, mas
foi criada a partir do homem (1Co 11.8). Assim, como o
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material utilizado para a criagdo de Adao foi tirado da terra,
da mesma forma a costela de Adéo foi a base para a vida de
Eva. Assim, como do p6 da terra o primeiro homem tornou-
se um ser vivo ao receber de Deus o folego da vida, da mesma
forma, da costela de Addo, a primeira mulher tornou-se um ser
vivo pela onipoténcia criativa de Deus. Eva foi feita a partir
de Adao e tornou-se um ser vivo independente de Adao. Ela
relacionava-se com ele e ao mesmo tempo era diferente dele.
Ela pertence a mesma espécie, mas, dentro dessa espécie, ela
ocupa o seu proprio lugar. Ela é dependente e a0 mesmo tempo
¢ livre. Ela veio depois de Adédo e foi feita a partir de Adao,
mas deve sua existéncia exclusivamente a Deus. E dessa
forma, ela ajuda o homem a cumprir sua vocagao de sujeitar a
terra. Ela é uma ajudadora, ndo uma amante ou muito menos
uma escrava, mas um ser livre, independente e individual, que
recebeu sua existéncia ndo do homem, mas de Deus, que deve
prestar contas a Deus e que foi concedida ao homem como
uma dadiva gratuita e imerecida (BAVINK, 2001, p.205).

3.3.3. MANIFESTAGOES INTIMAS

O texto nos informa sobre sexualidade, assunto que, também, sera
estudado em outro momento. Mas, aqui, cabe ressaltar a intimidade se-
xual, entre ambos, pois estavam nus e ndo se envergonhavam;

Stam faz a seguinte afirmagao:

O ser humano, em sua corporalidade fisica e sua
sexualidade, é a representacdo visivel de Deus, na terra
(STAM, 1995, p.23).

3.3.4. UNIDADE NA DIVERSIDADE

Mesmo sendo diferentes, no que tange ao género sexual, macho e fé-
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mea, esta diversidade, quando unida, ndo sé sexualmente falando, mas,
através da alianca do casamento, produz um dos maiores simbolos de
unidade — uma so carne (Gn 2.24)!

A analise feita por Kidner nos ajuda a entender ndo apenas a unidade
da raga na criacao, mas, também, como esta unidade vai ser e ¢ funda-
mental para a aplicagdo e resgate do mandato cultural:

As palavras homem e mulher, macho e fémea, nesta
conjuntura, tém implicagdes muito amplas, como Jesus
demonstrou ao ajunta-las com 2.24, para fazer dos dois
pronunciamentos as colunas gémeas do matrimoénio (Mc
10.6,7). Definir a humanidade como bissexual ¢ fazer cada
parte um complemento da outra, e antecipar a doutrina
neotestamentaria da igualdade espiritual dos sexos (“fodos
vos sois um”, Gl 3.28) (KIDNER, 1997, p.49).

Concluindo esta primeira parte, citamos novamente Carriker:

Confirmamos que o objeto do dominio dado a humanidade
¢ o mundo inteiro, tanto os céus quanto a terra, mais de uma
vez, s30 mencionados na passagem. Sua tarefa sera dominar
e sujeitar o mundo que Deus criou. Assim, ele recebe certa
realeza delegada por Deus. Esta capacidade, aparentemente
(segundo a passagem), define a imagem de Deus no ser
humano, a capacidade (e ordem) de dominar, sujeitar e
ordenar. Assim, como Deus domina, governa ¢ reina como
Rei, 0 homem, sendo seu embaixador ¢ enviado, também, deve
reinar como um rei, sobre a criagdo de Deus. Foi com o fim de
promover o reino de Deus que ao homem se imputou a imagem
de Deus. E por isso mesmo que, depois da queda, houve tanta
desordem e abuso de dominio do ser humano afastado de Deus.
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Somente uma restauragdo, uma recriagdo € um renascimento
dos homens e das mulheres, por meio da redengdo conseguida
na cruz do Calvério, podem recapacitar o homem a participar
do reino de Deus e a anunciar, a todas as nagdes, a chegada
deste glorioso reino (CARRIKER, 1992, p.15).

4. ECOLOGIA

As forgas da natureza foram e sempre serdo gigantescas,
quando comparadas as nossas pequenas capacidades e
habilidades, de modo que o continuo progresso e dominio sobre
essas forgas, mesmo que se apresente aos nossos olhos como
espetacular, jamais deixara de ser apenas um leve arranhdo na
superficie quase infinita dos problemas que ainda temos para
desvendar. A natureza que recebemos de Deus ¢ maravilhosa e
imensa demais, complexa e fascinante como o proprio carater de
Deus, sempre infinita quando comparada a nossa humanidade
perecivel e transitéria (OLIVEIRA, 1994, p.11).

Ha, pelo menos, duas maneiras de estabelecermos as bases para a
percepcao da criagdo: através das Ciéncias Naturais ¢ da Religido. Nao
que uma negue a outra ou a descarte, mas uma abordagem partindo da
Religido poderd, com muito mais facilidade, abarcar o conhecimento
cientifico. A situagdo inversa nem sempre fara o mesmo. £ preciso afir-
mar que o texto de Génesis 1 ndo foi escrito para ser compreendido a
luz do que a ciéncia tenha para nos dizer, seja qual for o seu estagio

(OLIVEIRA, 1994, p.27).

A formagao do universo brota de uma intenc¢do de Deus, de eliminar
0 caos, transformando-o em cosmos. Nao foi um processo aleatorio,
mas exigiu uma defini¢cdo de Deus. Por sete vezes, aparece a expressao:
E disse Deus! E o pensar de Deus que traz a existéncia as sucessivas
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etapas da cria¢do. A natureza ¢ uma obra intencional, € a expressao da
vontade de Deus, ela € revestida de racionalidade, ja que é o resultado
do pensar de Deus e ¢ um sistema destinado a fornecer o suporte ime-
diato da vida.

A compreensdo de que toda a criagdo foi originada em Deus produ-
ziu belos hinos:

Os céus proclamam a gloria de Deus e o firmamento
anuncia as obras das Suas maos (S119.1).

Ergo os olhos para os montes, de onde me vira o so-
corro? O meu socorro vem de lahweh, que fez o céu e
a terra (S1 121.1).

Porque os atributos invisiveis de Deus, assim o seu
eterno poder, como também a sua propria divindade,
claramente se reconhecem, desde o principio do mun-
do, sendo percebidos por meio das coisas que foram
criadas (Rm 1.20).

Essa visdo, conforme Boff, exige uma nova civilizagdo e um novo
tipo de religido, capaz de religar Deus e mundo, mundo e ser humano,
ser humano e espiritualidade do cosmos (BOFF, 1999, p.10).

Ao olharmos com uma visdo holistica para o assunto da ecologia,
precisaremos entender a ecologia integral, pois o ar que respiramos nao
conhece fronteiras geograficas e, menos ainda, ideoldgicas.

Podemos alistar as seguintes preocupagdes ecologicas: ambiental,
social, mental e integral, (BOFF, 1999, p.26-31), ao que o autor, com
muita felicidade, chama de: Etica da Vida!
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Nesta grande interagdo, nasce um Sistema Aberto, defendido por
Moltmann, ao comparar propostas anteriores:

Nossa palavra criacdo se refere ao processo criador e a
seu resultado. Por isso, quando falamos de criagdo, no sentido
teologico pensamos, ndo sem razao, em um estado originario
do mundo e no comego de todas as coisas, concebendo-o
como uma situacdo que se fechou de uma vez para sempre,
que estava terminada e era perfeita. Para muitos, a historia ndo
comega até que o homem caia ¢ ndo termina até que a criagdo
se restabeleca na redengdo. Segundo a exegese moderna do
Antigo Testamento, esta concepcdo da criagdo € insustentavel.
Na perspectiva biblica, a fé histdrica na salvagdo determina a
fé na criagdo e, assim como a reden¢ao determina a fé historica
na salvagdo, também, a escatologia determina a experiéncia da
histéria da fé, na criag@o. A criagdo se inicia com: no principio
criou Deus os céus e a terra, € historicamente, tera seu fim na
consumacgao dos tempos, exatamente no fim; por isso, ela se
mantém como um sistema aberto ao futuro. Assim, a teologia
tem que falar da criagdo ndo s6 no comego, mas, também, na
histdria e ao final, isto ¢, olhando o processo total de criar, de
Deus. Compreende o criar inicial, o criar historico ¢ o criar
escatologico. A criagdo original aponta a histéria da salvagado
e ambas apontam para cima de si mesmas: ao reino da gloria
(MOLTMANN, 1979, p.147-150).

A importancia de olharmos para este Sistema Aberto, em relagdo a
ecologia, permite-nos encarar as demandas do nosso tempo, com a res-
ponsabilidade de mordomos de Deus, conforme estabelecida no Man-
dato Cultural. A falta desta compreensdo tem nos levado a omissdo e a
despreocupacdo com a propria vida.
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Encontramos sistemas abertos, cuja organizagdo interna
permite galgar patamares mais altos de complexidade. Isto
significa: cada sistema se encontra num jogo de interagdo,
numa danga de troca de matéria e de energia, num dialogo
permanente com o seu meio, do qual recebe, acumula e troca
informagdes. As caracteristicas dessa dindmica sdo: auto-
organizag¢do, adaptabilidade, reprodugao e autotranscendéncia,
como um sistema aberto a novas sinteses, a novos patamares
de evolugdo e a novas formas de expressao (BOFF, 1999,
p.113-114).

A propria compreensao do ser de Deus, na sua dinamicidade, vai nos
permitindo ampliar nossa posi¢do em relagdo ao universo por Ele cria-
do. Quando nao se desenvolve a perspectiva trinitaria do Ser de Deus,
deixamos de enxergar uma série de oportunidades, nas quais poderia-
mos desenvolver a missdo da Igreja.

Na salvagao propriamente dita do ser humano, a economia da trin-
dade se estabelece de maneira muito clara: o Pai planeja a salvagao; o
Filho executa o plano de salvagdo e o Espirito Santo aplica a salvagao,
no coragdo da pessoa.

Esta mesma economia se manifesta em relacdo a toda a natureza e a
todo universo, criado pelas mesmas maos que criaram a ragca humana.
Tudo o que o Pai criou, o fez em Cristo e tudo esta sendo mantido pela
acdo do Espirito Santo.

Num transbordamento livre do seu amor, o Deus eterno
sai de si mesmo e produz uma criagdo, uma realidade que
existe assim como ele existe, mas que ¢ diferente dele.
Através do Filho, Deus cria, reconcilia e salva a sua criagdo.
Pela for¢a do seu Espirito, Deus esta na sua criacdo; ele
mesmo esta presente na reconciliagdo ¢ na redencdo da sua
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criagdo. No transbordamento do seu amor, do qual tudo
provém o que vem de Deus, reside também ja a disposi¢ao
de Deus suportar as contradi¢des das suas criaturas. Nele,
também, ja reside a vontade para a reconciliagdo e para a
reden¢do do mundo, através da paciéncia sofredora de sua
esperanga (MOLTMANN, 1983, p.35).

Esta harmoniosa colaboracao entre as pessoas da Trindade nos € re-
velada na beleza poética e riqueza teoldgica do Salmo 104, cujo conte-
udo revela a grande agao ecoldgica:

Bendize, 6 minha alma, ao Senhor! Senhor, Deus meu,
como tu és magnificente! Sobrevestido de gloria e majestade,
coberto de luz como de um manto. Tu estendes o céu como
uma cortina, poes nas daguas o vigamento da tua morada,
tomas as nuvens por teu carro, e voas nas asas do vento. Fazes
a teus anjos ventos, e a teus ministros, labaredas de fogo.
Langastes os fundamentos da terra, para que ndo vacile em
tempo nenhum. Tomaste o abismo por vestudrio e a cobriste;
as aguas ficaram acima das montanhas, a tua repreensdo
fugiram, a voz do teu trovdo bateram em retirada. Elevaram-
se os montes, desceram os vales, até ao lugar que lhes havia
preparado. Puseste as aguas divisa que ndo ultrapassardo,
para que ndo tornem a cobrir a terra. Tu fazes rebentar
fontes no vale, cujas aguas correm entre os montes, ddo de
beber a todos os animais do campo, os jumentos selvagens
matam a sua sede. Junto delas tém as aves do céu o seu
pouso e, por entre a ramagem, desferem o seu canto. Do
alto de tua morada regas os montes, a terra farta-se do fruto
de tuas obras. Fazes crescer a relva para os animais, e as
plantas para o servico do homem, de sorte que da terra tire
o seu pdo; o vinho, que alegra o coragdo do homem, o azeite
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que lhe da brilho ao rosto, e o pdo que lhe sustém as forgas.
Avigoram-se as arvores do Senhor, e os cedros do Libano
que ele plantou, em que as aves fazem seus ninhos, quanto a
cegonha, a sua casa é nos ciprestes. Os altos montes sdo das
cabras montesinhas, e as rochas o refugio dos arganazes.
Fez a lua para marcar o tempo: o sol conhece a hora do seu
ocaso. Dispoes as trevas, e vem a noite, na qual vagueiam os
animais da selva. Os lebezinhos rugem pela presa, e buscam
de Deus o sustento; em vindo o sol, eles se recolhem e se
acomodam nos seus covis. Sai o homem para o seu trabalho,
e para o seu encargo até a tarde. Que variedade, Senhor,
nas tuas obras! Todas com sabedoria as fizeste; cheia esta
a terra das tuas riquezas. Eis o mar vasto, imenso, no qual
se movem seres sem conta, animais pequenos e grandes. Por
ele transitam os navios, e o monstro marinho que formaste
para nele folgar. Todos esperam de ti que lhes dés de comer a
seu tempo. Se lhes das, eles o recolhem, se abres a mdo, eles
se fartam de bens. Se ocultas o teu rosto, eles se perturbam,
se lhes cortas a respiragdo, morrem, e voltam ao seu po.
Envias o teu Espirito, eles sdo criados, e assim renovas a
face da terra. (Grifo nosso). A gloria do Senhor seja para
sempre! Exulte o Senhor por sus obras! Com so olhar para
a terra ele a faz tremer; toca as montanhas, e elas fumegam.
Cantarei ao Senhor enquanto eu viver; cantarei louvores ao
meu Deus durante a minha vida. Seja-lhe agradavel a minha
meditagdo; eu me alegrarei no Senhor. Desaparecam da
terra os pecadores, e jd ndo subsistem os perversos. Bendize,

0 minha alma, ao Senhor! Aleluia!

Essa relagdo de comunhio entre a Trindade e a obra criada se
projeta no Mandato Cultural, visto que a raga humana, colocada para
administra-la, devera fazé-lo nessa mesma perspectiva de comunhao.
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O Espirito Santo ndo so aplica a obra da salvagao no ser humano,
mas, também, sustenta as leis naturais, estabelecidas desde a criagao,
especialmente a produtividade dos animais e de toda a terra. Assim
como Ele mantém comunhdo com a Igreja, sendo o Pardcleto, também
0 ¢ para toda a criag@o.

Pois ¢ o Espirito Santo que por tudo sustém, vastamente,
todas as coisas, as anima e vivifica (CALVINO, Inst. L.
13,14).

Se o Espirito Santo foi derramado sobre toda a criagdo,
entdo, ele transforma a comunhao de todas as criaturas com
Deus e entre si naquela comunhdo da criagdo, na qual todas
as criaturas, cada qual do seu modo, se comunicam com
Deus. A existéncia, a vida e a tessitura das inter-relacdes
estdo firmadas no Espirito: Pois nele vivemos, e nos movemos
e existimos (At 17.28) (MOLTMANN, 1983, p.29).

Jirgen Moltmann, destacado te6logo alemao do final do século
XX, pai da Teologia da Esperanga, em seu precioso livro: “Deus na
Criag¢do — Doutrina Ecologica da Cria¢do”, anteriormente citado, nos
oferece profundas pistas teoldgicas, para entendermos e assimilarmos a
ecologia como parte integrante da missao.

Se ndo mais compreendemos Deus de forma monoteista
como o sujeito tnico e absoluto, mas de uma forma trinitaria
como a unidade do Pai, do Filho e do Espirito Santo, entdo
ndo mais podemos entender a sua relagdo para com o mundo
por Ele criado como sendo uma relagdo unilateral de dominio,
mas temos que entendé-la como uma relagdo variada e
multiforme de comunhdo. Esta é a ideia basica de uma teologia
ndo-hierarquica, descentralizada e cooperativista. Uma
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doutrina da cria¢do em perspectiva ecologica deve esforgar-

se em abandonar o pensamento analitico com suas divisdes

sujeito-objeto e buscar aprender um modo de pensar novo,

comunicativo e integrativo. Estar vivo significa existir em

relacionamento com outras pessoas. Viver — é comunica¢do
em comunhdo (MOLTMANN, 1993, p.18-20).

Ao levarmos em conta o equilibrio que a propria natureza produz
para sua sobrevivéncia, descobriremos esse relacionamento entre toda
a criagdo e, quando qualquer ponto entra em desequilibrio, ha consequ-
éncias tragicas para todos os habitantes.

O axioma: Na natureza nada se perde, tudo se transforma, reforga a
ideia desse relacionamento perfeito, numa verdadeira rede de reciproci-
dades, o que Moltmann chamou de vida simbiotica.

E necessario definir essa vida de forma diferente em

varios niveis:

No nivel juridico e politico, ela precisa ser encarada
como uma alian¢ca com a natureza, na defesa e
equilibrio dos direitos das pessoas e dos direitos da
terra. A natureza nao pode continuar sendo entendida
como um bem sem dono.

No nivel medicinal, a vida simbidtica deve ser
definida como uma fotalidade psicossomatica da
pessoa que se defronta consigo mesma. O corpo nédo
pode continuar sendo visto como um corpo, que uma
pessoa tem.

No nivel religioso, ela tem de ser entendida como
comunhdo de criagdo. Criagao ndo ¢ de modo algum
o mundo, que a pessoa humana deve subordinar a si.
Um pensamento integrativo e integral esta orientado pelo
intuito de introduzir essa comunhdo para dentro dessa
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alianca, dessa totalidade e de, apds ter sido menosprezada,
trazé-la novamente a consciéncia ¢ aprofunda-la mais,
de recupera-la depois de ter experimentado destruicdes
(MOLTMANN, 1993, p.20).

Nao ha como, também, ndo assimilarmos questdes ecologicas a mis-
sdo, visto que, na perspectiva apocaliptica, toda a criacdo esta envolvi-
da e caracterizada como novo céu e nova terra!

S6 em Cristo € no seu tempo messianico ¢ que podemos desenvolver
uma doutrina crista da criacdo. E esta teologia:

Esta orientada para a libertagdo das pessoas, para a
satisfagdo da natureza e para a salvacdo da comunhdo
entre a pessoa e natureza das forg¢as do negativo e da morte
(MOLTMANN, 1993, p.22).

A falta desta compreensao tem produzido um novo caos, dentro da
desordem que o proprio pecado ja provocou, deste o inicio, gerando
desequilibrios no ecossistema e trazendo consequéncias nefastas a raga
humana.

Uma das definigdes mais simples para ecologia é: estudo do equili-
brio dos seres vivos, porém, poder-se-ia incluir que, também, ¢é o estudo
dos desequilibrios entre os seres vivos.

Um dos pensadores cristdos que muito influenciou os primeiros pas-
sos de muitos alunos de teologia, numa compreensao do pecado ecolo-
gico que a raca tem cometido, foi Francis Schaeffer, no seu livro: “Po-
lui¢do e a Morte do Homem — Uma Perspectiva Cristd da Ecologia.”

Logo no inicio ele menciona a atitude de um homem na California
que ergueu uma lapide a margem do Oceano Atlantico, com os seguin-
tes dizeres:
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*  OS OCEANOS NASCERAM - (ele d4 uma data hipotética)
*  OS OCEANOS MORRERAM - 1979 AD
O SENHOR DEU; O HOMEM TIROU:

- MALTIDO SEJA O NOME DO HOMEM (SCHAEFFER,
1976, p.10).

A razdo principal dessa faléncia no relacionamento entre o ser hu-
mano e a criagdo vem do fato de que a maioria dos estudos éticos cré
que so6 lhes cabe tratar da relagdo do homem com o homem. A nogao
de que a relagdo da raga humana com a natureza ¢ moral encontra pou-
quissimos defensores.
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Dentre todas as manifestacdes teoldgicas, ao longo da Historia da
Igreja e da Historia das Doutrinas, vamos destacar, brevemente, para
nos dar uma visao histoérica, trés fontes da teologia: a catolica romana,
a reformada e a latino-americana.

| A TEOLOGIA CATOLICA ROMANA

E provavel que ninguém tenha feito mais que o Pe.
Teilhard de Chardin, no sentido de aclimatar o evolucionismo
ao recinto da fé cristd. Ainda que fosse apenas por esse feito,
a teologia catdlica teria contraido uma divida impagavel
com o sabio jesuita francés. Devemos a sua clarividéncia,
um lacido ensaio de conciliagdo entre a ciéncia ¢ a fé
isenta de todo concordismo trivial, assim como a vigorosa
reivindicacdo da dimens@o cristologica da realidade criada;
o Cristo-Omega teilhardiano é chave do sentido do mundo
e, portanto, de todo o processo evolutivo. Tratou de elaborar
uma alternativa mais de acordo com a visdo evolutiva do
mundo, na qual o nada ¢ entendido ndo como o vazio do
ser, mas como “Multiplicidade Pura”. Criar ndo seria, entdo,
produzir algo do nada, mas, sim, “condensar, concentrar,
organizar e unificar”. E facil constatar como foi progredindo
suas ideias neste ponto, comparando o escrito juvenil “4
comunhdo com Deus através da Terra”, com os capitulos
finais de “O Fenomeno Humano”. Teilhard percebeu com
paixdo e singular nitidez que nio podia haver oposic¢do entre
os interesses do mundo e os de Deus, e o cristianismo tinha
de levar a sério o compromisso temporal se ndo quisesse ficar
fora do jogo, diante de seus contemporaneos. A moda Teilhard
passou. Sobre sua figura e obra se fez um completo quanto
injustificado siléncio. Mas as limitagdes de seu pensamento,
inerentes a toda nova tese, ndo deveriam fazer esquecer o
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imenso servico que esse auténtico classico cristdo do século
XX prestou a Igreja (DE LA PENA, 1989, p.132 ¢ 134).

Na perspectiva catdlica romana, dois grandes momentos deram um
novo perfil a Igreja: Vaticano Il e a Conferéncia Episcopal de Medellin.
Diante dos desafios que a realidade trazia a tona, deu-se um novo im-
pulso na tarefa da evangelizacdo, com o estabelecimento de conceitos
que viriam caracterizar a nova evangelizagdo.

Gustavo Gutiérrez menciona o relatorio da Conferéncia, onde se 1€:
“Livre de ataduras temporais as quais ndo se sente chamada, de convi-
véncias indevidas que rechaca, do peso de um prestigio ambiguo que
nao lhe interessa, a Igreja quer levar a frente uma nova evangelizagcao
do continente”.

Ao comentar tal citacdo, Gutiérrez concluiu:

A nova evangelizagdo ndo podera se concretizar se a
Igreja ndo se libertar dos condicionamentos que impedem
o livre anuncio do Reino. O texto ¢ nitido. H4 uma clara
correspondéncia de como enfrentar a tarefa que a Igreja tem
pela frente. E nesta intui¢io que a Mensagem em Medellin
se inspira, quando se compromete a “alentar uma nova
evangeliza¢do”. Puebla refletiu esse tema com maturidade
e deu valiosas pistas a respeito. Nova em seu ardor, em seus
métodos e em sua expressao. A novidade na proclamagao
da mensagem, em uma nova etapa historica, supde uma
Igreja capaz de olhar, cara a cara, a realidade em que vive
e de imaginar os novos caminhos para cumprir sua missao
(GUTIERREZ, 1992, p.125).

Na busca de entender a integralidade do evangelho, rompendo com
reducionismos historicos, como que vislumbrando o mandato cultural,
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o qual vem sendo apresentado aqui, o papel da teologia da libertacao ¢
de fundamental importancia historica, bem como de conteudo, pois, em
sua opg¢ao preferencial pelos pobres, ela detectou ai a oportunidade de
manifestar todas as caracteristicas do Reino de Deus, dentro da missao
dada pelo Senhor Jesus.

Ainda que nem sempre bem interpretada e como toda formulagao
tem seus limites, ndo esgotando todo o contetido do evangelho, a com-
preensao libertadora do evangelho foi de fundamental importancia para
o fazer teologico, ndo s6 na América latina, como também em outras
partes do mundo. Afinal, o maior continente catolico romano, depois de
quase quinhentos anos de importacao teologica, reage da sua passivida-
de e resolve correr os riscos inerentes do pensar teoldgico.

Diante do contexto opressivo, em todas as areas da vida, o grito que
surge € o grito em busca dos valores libertadores do Reino de Deus.

O processo histérico latino-americano, e nele as
experiéncias de muitos cristaos, levou a falar da salvagcdo em
Cristo em termo de libertagdo. Libertacdo total em Cristo,
como dizemos na América Latina ha mais de 20 anos, a
qual nada escapa. Nao redutivel, por isso, a uma de suas
dimensdes, sob pena de desvirtuar o sentido da obra salvifica
do Senhor. Assinalamos a inaceitavel e desumana situacdo da
mulher, em particular a que pertence as camadas mais pobres
da sociedade. Uma das mais sutis dificuldades para percebé-
la é seu carater quase escondido tornado habito, vida diaria,
tradi¢do cultural. Até o ponto de, quando a denunciamos,
parecermos gente um pouco estranha, empenhada em fazer
dissidéncia (GUTIERREZ, 1992, p.129).

Além da propria opgdo em si, e até mesmo antes dela, a mudan-
ca no método de leitura da Biblia contribuiu, significativamente, para
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formulacdo de novos conceitos, os quais trouxeram a tona novas pos-
sibilidades de interpretagdo e, acima de tudo, de uma contextualizagdo
mais abrangente. Um desses novos métodos foi a leitura comunitaria da
Biblia, sobre a qual Pablo Richard diz:

O povo de Deus 1€ a Biblia em Comunidade, ¢ com a
Biblia, cria Comunidade. A Biblia é lida comunitariamente,
num clima de fé e oracdo. A leitura comunitaria da Biblia é
feita a partir da realidade e a servigo da libertagdo integral
do povo. A Biblia ilumina a vida ¢ desde a vida ¢ mais bem
entendidaaPalavrade Deus. Biblia, Comunidade e Libertacao
chegam a ser trés momentos de um mesmo processo. Nao
importa por onde se comece, 0 mais importante ¢ que nao
falte nenhum dos trés momentos. Os conflitos surgem quando
algum aspecto torna-se absoluto e os demais descuidados.
Em longo prazo e com paciéncia, devem ser realizadas as
tarefas necessarias para a leitura comunitdria da Biblia:
a superagdo da exegese demasiada liberal e positivista e a
criag@o de uma ciéncia biblica latino-americana a servigo da
Palavra de Deus no meio dos pobres; a formacao dos agentes
de pastoral numa exegese, a0 mesmo tempo, cientifica e
libertadora; a superag@o da leitura biblica racional e elitista,
em direcdo a uma leitura da Biblia na linguagem e na cultura
de nossos povos ¢ a criagdo, até mesmo, de uma tradugdo da
Biblia, na qual as mulheres sejam sujeitos do processo de
interpretacdo biblica (RICHARD, 1992, p. 137 e 143).

Nesta releitura da Biblia, um dos pontos fundamentais € a nova cris-
tologia que se manifesta rompendo com o conceito medieval de um
Deus distante e que ndo se aproximava do ser humano. Outro detalhe
importante ¢ a alegria crista, animadora, diante de tanto sofrimento.
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Falo-lhes do Cristo que se descobre hoje, na América
Latina e relaciono esse descobrimento com uma nova
espiritualidade. Ambas as coisas me parecem importantes.
A primeira, porque pressupde que na América Latina se
descobriu algo novo de Cristo ¢ que esse novo, escandaloso
por uma parte, ¢ uma Boa Noticia para os crentes em Cristo,
que exige e questiona, mas que, a0 mesmo tempo, anima e
alegra. A segunda, porque relaciona conhecimento de Cristo
com espiritualidade, o saber sobre Cristo com a apropriacao
pessoal desse saber, com a vida da fé. Agora, queremos
apresentar algumas caracteristicas formais de como esse Jesus
¢ captado na América Latina: a) A primeira caracteristica de
Cristo ¢ ser captado como um Jesus proximo. “Proximidade”
¢, sem davida, uma categoria teoldgica e cristologica de
primeira magnitude; b) A segunda caracteristica de Cristo
¢ ser captado como um Jesus libertador - ¢ algo essencial
ao redescobrimento do Jesus dos Evangelhos; c) A terceira
caracteristica de Jesus ¢ ser captado como um Jesus presente
na historia atual; d) Uma tltima caracteristica de Cristo, e
de certa maneira, resumo das anteriores, ¢ ser captado como
um Jesus que é Boa Noticia (SOBRINO, 1992, p.153-57).

Ao analisar estas descobertas cristologicas, influenciadoras de toda
uma gama de posicionamentos, liturgias, celebragdes e da propria vida,
Mesters, analisa a pratica evangelizadora de Jesus, relatada nos evan-
gelhos, afirmando que:

Jesus nao se manteve neutro. Em Nome de Deus, tomou
posi¢do. Enumeramos aqui apenas os mais importantes
e evidentes aspectos da sua agdo evangelizadora: 1. Jesus
convive com os marginalizados e os acolhe; 2. Jesus
denuncia ¢ combate as divisdes criadas pelo homem; 3.
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Jesus desmascara a falsidade dos grandes; 4. Jesus combate
os males que estragam a vida humana; 5. Jesus usa uma nova
pedagogia que faz o povo crescer; 6. A Boa Nova do Reino
se encarna numa nova convivéncia humana (MESTERS,
1992, p.165-168).

Propondo um resumo de todo o conteudo da boa nova do reino, o
proprio Mesters, analisando Marcos 1.14-15, onde se 1&: Depois que
Joado foi preso, veio Jesus para a Galileia proclamando o Evangelho de
Deus: Esgotou-se o prazo, o Reino de Deus chegou! Mudem de vida e
acreditem na Boa Noticia, nos aponta os quatro pontos principais:

Esgotou-se o prazo,

O Reino de Deus chegou,

Mudem de vida,

Acreditem na Boa Noticia (MESTERS, 1992, p.170-175).

Neste processo de redescobertas, Maria Clara L. Bingemer nos faz
lembrar a importancia de uma eclesiologia, a mais neotestamentaria
possivel, pois ¢ a Igreja do Novo Testamento, critério ¢ norma funda-
mental para o nosso viver eclesial hoje, o que vai ser extremamente
importante para a missdo, pois uma boa eclesiologia determinarad uma
boa missiologia. Em seu ponto de vista, ela nos relembra quatro com-
ponentes essenciais da Igreja:

» afidelidade a didacheé, a doutrina dos apdstolos

e akoinonia, solidariedade ou comunhao fraterna

*  aeucaristia, partilha do pao ou agdo de gracas

* a oragdo constante, suplicante e comunitaria
(BINGEMER, 1992, p.191).
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Nao se poderia imaginar a auséncia de discussdes sobre o corpo hu-
mano, dentro do aspecto antropoldgico, proporcionando novas possi-
bilidades da compreensdo da criacdo do ser humano como imagem e
semelhang¢a de Deus.

Conforme Dos Anjos, O Concilio Vaticano Il reabriu com novas
perspectivas a considera¢do do corpo na reflexdo teologica, ao come-
car pelas alegrias e esperancas, tristezas e angustias, especialmente
dos pobres, para falar do anuncio de Cristo.

Ao enumerar estas redescobertas, ele assim se expressa:

* O corpo, uma festa;

* O corpo sob suspeita;

e O corpo como produgdo e consumo;

* O corpo como lugar de relagées humanas e politicas
(DOS ANJOS, 1992, p. 238-241).

Um dos fatos que tém determinado a pouca atencdo dada ao Manda-
to Cultural deriva-se da marginalizacdo que a missiologia tem ocupado
no cenario teologico. Revelando uma incoeréncia das mais graves, con-
seguiu-se desenvolver uma eclesiologia sem missiologia.

A nossa teologia da missdo ¢ insuficiente. O que é que a
constitui, atualmente, pode-se condensar mais ou menos, em
poucos itens.

Em primeiro lugar, existe o setor da “missiologia”
que, até agora, sempre foi marginal na teologia, sendo
dedicado as tarefas dos “missionarios” num sentido muito
particular, os religiosos ¢ as religiosas que trabalham em
territorios dependentes da congregagdo romana das missdes
ou da propagacdo da fé. Esta era, até ha pouco tempo,
uma aplicacdo da eclesiologia destinada a dar ao pessoal
especializado dessas regides a ideologia conveniente. Por
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defini¢do, a missiologia ndo interessa a grande maioria da
Igreja. E uma doutrina para grupos especializados. A “grande
teologia” ndo lhe dava muita atencao.

Em segundo lugar, depois da Segunda Guerra Mundial,
apareceu outra perspectiva missionaria pela convergéncia
ocasional de dois movimentos: a teologia biblica e o
descobrimento da descristianiza¢do da sociedade ocidental.
A teologia biblica obrigou a destacar os temas da missdo,
muito mais do que se fazia na teologia comum e todas as
terras da antiga cristandade tinham que ser consideradas
como “terra de missdao”. Somente a perspectiva da missdo
constitui um ponto de partida sério. Todos sabem que
a Igreja que conhecemos ndao ¢ mais um ponto de partida
firme. Pelo contrario, ¢ justamente essa que ¢ a problematica
(COMBLIN, 1973, p.9-10).

Vivemos em meio a muitas tensoes, cujos reflexos sao nitidos tam-
bém na teologia. O cristianismo contemporaneo, particularmente para
o catolicismo romano, vai se defrontar com muitas delas. Comblin os
resume assim:

1. Entre os problemas atingidos pela teologia da
missdo, o primeiro ¢ o dos proprios fins da missao
e da orientagdo que deles deriva. Ha duas maneiras
fundamentais de conceber a missdo: a) entender
a missdo como a extensdo dos grupos visiveis
institucionalizados na Igreja atual. A atividade
missiondria consistiria em recrutar novos membros
para a Igreja, introduzir mais gente, aumentar o
prestigio ¢ a influéncia social da Igreja; b) entender
que a missao consiste em renovar e imitar a propria
missao de Jesus Cristo.
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Ha também duas maneiras de representar a relagao
entre cristianismo ¢ mundo (incluindo Igreja e
mundo). Uma ¢ estatica, outra dindmica.

O terceiro dilema diz respeito ao contetido da
salvacdo e a sua historicidade.

O quarto dilema diz respeito ao ponto de partida da
teologia (COMBLIN, 1973, p.12-15).

Para Marc Girard, sacerdote e professor titular de Sagrada Escritura,
da Universidade do Quebec, em seu livro: “A4 missdo da Igreja na Auro-
ra de um Novo Milénio”, a Igreja Catdlica precisara de discernimento,
para fazer missao neste tempo que ele chama de mundializacdo.

Em todo lugar, um novo fendmeno estd no ar,

a mundializagdo. E isso vai durar um longo tempo.

Provavelmente, pelo resto da historia. Vou ressaltar alguns

poucos aspectos, sob o triplice plano economico, social e

politico.

1.

No plano econdmico, destaco trés pontos que a
mundializacdo ¢ evidente: movimento de capitais
- O dinheiro ndo tem mais patria nem passaporte e
viaja a velocidade da luz; endividamento dos paises
pobres - gerando uma interdependéncia crescente das
economias; intercambios comerciais e industriais
- sob pena de socobrarem muitas companhias e
empresas locais.

No plano social, quatro sdo os pontos que me
impressionam: o mundo do trabalho muito afetado e
perturbado pela revolugao tecnolédgica; demografia -
o equilibrio interno das popula¢des locais tem agora
repercussdes no ecossistema do planeta; cidadania
- a importdncia dos movimento migratorios de
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populagdes constitui um fendmeno sem precedentes;
informatica - a livre circulagdo das informagdes
estd modificando, profundamente, se nao a propria
natureza humana, pelo menos, quase todo nosso
estilo de vida (GIRARD, 2000, p.45-47).

Algumas discussoes na América Latina tém apresentado agendas
novas para a missdo da Igreja, especialmente com a recuperagdo de
valores do Reino de Deus, os quais estabelecem, perfeitamente, a pers-
pectiva do Mandato Cultural.

A vocacgdo do homem ndo se refere so6 a vida ou a morte,
mas a plenitude da vida. O homem nao foi chamado a viver
alguns valores do Reino, mas a plenitude do Reino. Nao foi,
apenas, chamado a uma salvagdo ultraterrena, mas a salvagao
exequivel, histdrica e consciente. Para tudo isso, ¢ necessaria a
presenca visivel da Igreja, como plenitude do Reino e da Agéo
salvadora de Jesus, “luz dos povos”. Assim, a missao consiste
em tornar histdrica e exequivel a libertacao de Deus, encarnada
na Igreja. A missao consiste na passagem do Deus “iluminado”
para o Deus “encarnado” (GALILEIA, 1983, p.14).

O perfil de missionario que se estd buscando, ha algum tempo, den-
tro do catolicismo romano, com a finalidade de que a Igreja, de fato,
cumpra toda sua missdo, passa pelos seguintes aspectos:

1. Em primeiro lugar, o missiondrio deve ser um
contemplativo: capaz de transmitir ndo sé ideias,
discursos e analises, mas, sobretudo, sua experiéncia
pessoal com Jesus Cristo e com os valores do Reino
de Deus;
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2. A missdo exige a pobreza como condigdo e estilo de
vida. Nao qualquer forma de pobreza - sabemos que
a pobreza evangélica pode se expressar de muitas
formas - mas a pobreza missiondria, que leva em
conta o éxodo eclesial e o éxodo cultural;

3. A missdo requer, também, coragem intelectual, para
falar do Deus de Jesus e da fé na Igreja em outros
termos e categorias;

4. O missiondrio ¢ um comprometido, avaliando sempre
as motivagoes radicais do que estamos fazendo e quais
suas razdes mais profundas (GALILEIA, 1983, p.74).

Dentro das novas posigoes que a Igreja vem assumindo, depois dos his-
toricos Concilios realizados nas ultimas décadas do século XX, percebe-se
uma nova ética em relagdo ao cosmo. Se houver uma nova maneira de nos
relacionarmos com a natureza, como um todo, com certeza, aspectos do
Mandato Cultural serdo vivenciados com muita facilidade.

Todo o drama ecoldgico ressalta a incapacidade do ser
humano de “con-viver”, com as demais criaturas. E mostra-se
incapaz porque, ndo conseguindo descobrir o ser profundo das
coisas, posiciona-se como senhor absoluto de tudo. As criaturas
pertencentes a qualquer um dos reinos (mineral, vegetal, animal)
sdo portadoras de uma parte da Vida e, como tais, devem ser
respeitadas em seu sentido mais profundo. Como vimos, o ser
humano tem a missdo de administrar as demais criaturas, mas
nao de domina-las. A administragdo se caracteriza pelo convivio
inteligente com elas e ndo pela dominagdo pela exploragdo
irracional das mesmas. E neste sentido que a conversdo a
Natureza, mais do que uma atitude romantica, se constitui uma
atitude de profundo respeito por todas as formas de vida. Para
1SS0, 0s caminhos a serem abertos sao:
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Utiliza¢do mais racional dos recursos da Natureza;
Respeito a vida em todas as suas formas;

A necessidade de reconstruir o que foi destruido;
A necessidade de medidas preventivas;

A superacdo do romantismo;

A e

A superacdo de solucdes magicas, brotadas da
cabega de alguns experts.

A for¢a com que vai se impondo uma nova consciéncia
ecologica nos permite pressupor que as consequéncias
praticas ja ndo tardardo muito (MOSER, 1992, p. 248,
250 e 252).

Na compreensao atual, Miiller defende os seguintes elementos basi-
cos para uma Teologia da Missao:

1. A Missao radica-se, profundamente, no mistério da
Trindade de Deus, nas suas processiones e missiones,
nesse Deus cuja esséncia consiste em se comunicar €
em se doar completamente;

2. A questdo da missdo € a salvagdo. Deus quer livrar
os homens da culpa e fazé-los participar da sua vida;

3. A Missdo envolve, também, a comunidade. Deus
criou 0o homem para que forme comunidade, e ¢
desejo dele que os filhos de Deus, dispersos, formem
0 “Povo de Deus”;

4. Missdo sempre esta relacionada com “mundo”. Nao
existe nenhuma “missdo” abstrata que seja aplicada
ao mundo. Missao, também, nao se realiza no vacuo.
Missdo é o encontro de Deus com o mundo, do
divino com o humano. Deus reinava na origem do
mundo, ele doou-nos, igualmente, o Evangelho e
quer santificar o mundo;
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5.

Missdo se preocupa, principalmente, por aqueles
que ndo conhecem, ainda, o evangelho, por aqueles
que se encontram fora da evidéncia do povo de Deus
(MULLER, 1995, p. 49).

Ajudando a teologia catdlica a mudar, consubstancialmente, seu
conceito de missdo, saindo dos reducionismos tradicionais, Galiléia

propoe o seguinte:

As grandes condi¢des ou critérios para uma evangeliza¢do

verdadeiramente crista seriam:

L.

Nao ha verdadeira evangelizagdo se, em sua dinamica,
ela ndo levar a adesdo a Jesus Cristo, na Igreja. Esta ¢ a
quintesséncia dos capitulos dedicados a Cristo e a Igreja;
A evangelizagdo cristd é “historica”, isto ¢, se faz
a partir dos homens concretos da América Latina,
de sua historia, de sua cultura, de suas aspiragdes,
enfim, de sua realidade;

A evangelizagdo cristd ¢ “integral”, ou seja, tem por
meta a transformacao imediata de pessoas individuais,
bem como de grupos humanos, familias, culturas,
sociedades. Porque a evangelizagdo cristd transforma
sociedades, ¢ libertadora. Porque a evangelizacdo
cristd transforma as culturas, deve penetrar até suas
raizes, melhorar suas normas ¢ valores, purificar seus
contra valores, etc. (GALILEIA, 1983 p.6).

O conceito de salvagao integral, no inicio, ndo despertou muita sim-
patia, pois trazia no seu bojo toda uma gama de problemas que a Igreja
nao tinha ferramentas adequadas para usar. As campanhas “Misereor” e

“Pao para o mundo” despertaram as consciéncias para a cura da alma e
do corpo. A fusdo dos dois pontos, em um so, trouxe a tona a expressao:

Salvacgdo Integral.
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Hoje, prefere-se falar da “salvacdo integral”, i.¢, da
salvagdo que abrange o homem todo ¢ 0 homem em toda sua
realidade concreta (MULLER, 1995, p.81).

Entretanto, como toda mudanca conceitual precisa de um determinado
tempo para ser assimilada, 0 mesmo ocorreu neste caso, até que, na pratica, a
preocupagdo com o evangelho integral fosse vivenciada. Miiller afirma que:

Prestar auxilio no desenvolvimento humano s6 se tornou
tema de missdo muito recentemente. Por parte dos catdlicos,
isso nao trouxe dificuldade nenhuma, pois veio sendo
preparado pela doutrina tomistica do desenvolvimento do
individuo na “familia Dei”, por importantes documentos
eclesiasticos como: Gaudium et Spes e a enciclica Populorum
Progressio (26/03/67, Paulo VI) (MULLER, 1995, p.82).

Com o conceito de missdo ampliado, percebe-se que contribuir para o
desenvolvimento equilibrado da raga humana encaixa-se, perfeitamente, no
grande projeto de Deus, iniciado no Eden, onde havia matéria prima a ser
desenvolvida pela humanidade, em obediéncia ao Mandato Cultural. Nao
ter tal compreensao, depois desta caminhada da f&, seria, como diz Miiller:

“encurralar a Igreja na sacristia”. Especialmente, nos
conceitos de justiga comutativa, distributiva e legal, que
atingem toda sua profundidade e motivag@o, unicamente, na
compreensdo biblica (MULLER, 1995, p. 122 ¢ 125).

Talvez, o ponto culminante para a mudanga na compreensdo do con-
ceito de missdo, fazendo-o mais abrangente e, a0 mesmo tempo, desa-
fiando abrir mio de certos paradigmas, ha muito instalados no catolicis-
mo, tenha sido:
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A voz do sui¢o Hans Diirr, livre-docente de Berna, que, em
meio a confusdo e inseguranca do apds Segunda Guerra Mundial,
conclamava para se “depurar os motivos da missdo”, partindo
de dois pontos: a) o receio de que, em meio a crise, as pessoas
ndo soubessem fazer nada melhor do que continuar o trabalho
no ponto em que havia sido interrompido pela guerra - como se
nada tivesse acontecido; b) o reconhecimento de que aquela hora
requeria ndo apenas algumas emendas estéticas no antiquado
material da missdo, mas exigia, nada menos, que uma radical
verificagdo das nossas posi¢des e orientagdes, ¢ isto, em forma
de uma confrontagiio com a histéria (MULLER, 1995, p.152).

Ha alguns dias de fechar todo o contetido deste livro, o mundo
foi surpreendido pela segunda enciclica do Papa Francisco, intitulada
“Laudado Si” — “Sobre o Cuidado da Casa Comum” — a primeira En-
ciclica Ecoldgica da Igreja Catodlica. Nao tenho tempo para comenta-la
com a devida profundidade, mas transcrevo abaixo um texto interes-
sante para que este importante documento ndo deixe de ser mencionado
neste livro, cuja tematica ¢ a mesma da Enciclica:

COMO LER A ENCICLICA LAUDATO SI' DO
PAPA FRANCISCO

Apresenta-se, em primeiro lugar, uma visao geral da enciclica «Lau-
dato si’» e, em seguida, o objetivo de cada um dos seis capitulos e al-
guns de seus paragrafos chaves. Os numeros entre parenteses remetem
aos paragrafos da enciclica

UM OLHAR POR INTEIRO

«Que tipo de mundo queremos deixar a quem vai suceder-nos, as
criangas que estdo a crescer?» (160). Este interrogativo ¢ o damago da
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Laudato Si’, a esperada Enciclica do Papa Francisco sobre o cuida-
do da casa comum. Que prossegue: «Esta pergunta ndo toca apenas o
meio ambiente de maneira isolada, porque ndo se pode por a questdo de
forma fragmentaria», e isso conduz a interrogar-se sobre o sentido da
existéncia e sobre os valores que estdao na base da vida social: «Para que
viemos a esta vida? Para que trabalhamos e lutamos? Que necessidade
tem de nods esta terra?»: «Se ndo pulsa nelas esta pergunta de fundo,—
diz o Pontifice — ndo creio que as nossas preocupagdes ecologicas pos-
sam surtir efeitos importantesy.

O nome da Enciclica foi inspirado na invocagdo de Sdo Francisco
«Louvado sejas, meu Senhor», que no Céantico das Criaturas recorda
que a terra, a nossa casa comum, «se pode comparar ora a uma irma,
com quem partilhamos a existéncia, ora a uma boa mae, que nos acolhe
nos seus bragos» (1). Nos mesmos «somos terra (cfr Gen 2,7). O nosso
corpo € constituido pelos elementos do planeta; o seu ar permite-nos
respirar € a sua agua vivifica-nos e restaura-nos» (2).

Agora, esta terra maltratada e saqueada se lamenta e os seus gemi-
dos se unem aos de todos os abandonados do mundo. O Papa Francisco
convida a ouvi-los, exortando todos e cada um — individuos, familias,
coletividades locais, na¢des e comunidade internacional — a uma «con-
versao ecoldgicay, segundo a expressao de Sao Joao Paulo II, isto ¢, a
«mudar de rumoy, assumindo a beleza e a responsabilidade de um com-
promisso para o «cuidado da casa comumy. Ao mesmo tempo, o Papa
Francisco reconhece que se nota « uma crescente sensibilidade relativa-
mente ao meio ambiente e ao cuidado da natureza, e cresce uma sincera
e sentida preocupacdo pelo que estd a acontecer ao nosso planeta. »
(19), legitimando um olhar de esperanca que permeia toda a Enciclica
e envia a todos uma mensagem clara e repleta de esperanga: «A huma-
nidade possui ainda a capacidade de colaborar na constru¢do da nossa
casa comum.» (13); «o ser humano ainda € capaz de intervir de forma
positiva» (58); «nem tudo esta perdido, porque os seres humanos, capa-
zes de tocar o fundo da degradacdo, podem também superar-se, voltar a
escolher o bem e regenerar-se» (205).
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O Papa Francisco se dirige certamente aos fiéis catolicos, retomando
as palavras de Sao Jodo Paulo II: «os cristaos, em particular, advertem
que a sua tarefa no seio da criacdo e os seus deveres em relagdo a natu-
reza e ao Criador fazem parte da sua fé» (64), mas se propde «especial-
mente a entrar em didlogo com todos acerca da nossa casa comumy (3):
o didlogo percorre todo o texto e, no cap. 5, se torna o instrumento para
enfrentar e resolver os problemas. Desde o inicio, o Papa Francisco re-
corda que também «outras Igrejas e Comunidades cristds — bem como
noutras religides — se tem desenvolvido uma profunda preocupagao e
uma reflexdo valiosa» sobre o tema da ecologia (7). Ou melhor, assume
explicitamente sua contribuicdo a partir do que foi dito pelo «amado
Patriarca Ecuménico Bartolomeu» (7), amplamente citado nos nn. 8-9.
Em varios trechos, o Pontifice agradece aos protagonistas deste esfor¢o
— sejam individuos, sejam associagdes ou instituicdes —, reconhecen-
do que «a reflexdo de inimeros cientistas, filésofos, tedlogos e orga-
nizagdes sociais que enriqueceram o pensamento da Igreja sobre estas
questdes» (7) e convida todos a reconhecer «a riqueza que as religides
possam oferecer para uma ecologia integral e o pleno desenvolvimento
do género humano» (62).

O itinerario da Enciclica ¢ tragado no n. 15 e se desenvolve em
seis capitulos. Passa-se de uma analise da situagdo a partir das melho-
res aquisi¢des cientificas hoje disponiveis (cap. 1), ao confronto com
a Biblia e a tradicdo judaico-crista (cap. 2), identificando a raiz dos
problemas (cap. 3) na tecnocracia e num excessivo fechamento au-
torreferencial do ser humano. A proposta da Enciclica (cap. 4) ¢ a de
uma «ecologia integral, que inclua claramente as dimensdes humanas
e sociais» (137), indissoluvelmente ligadas com a questdo ambiental.
Nesta perspectiva, o Papa Francisco propde (cap. 5) empreender em
todos os niveis da vida social, economica e politica um didlogo honesto,
que estruture processos de decisdo transparentes, e recorda (cap. 6) que
nenhum projeto pode ser eficaz se ndo for animado por uma conscién-
cia formada e responsavel, sugerindo ideias para crescer nesta direcao
em nivel educativo, espiritual, eclesial, politico e teoldgico. O texto se
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conclui com duas orag¢des, uma oferecida a partilha com todos os que
acreditam num «Deus Criador Omnipotente» (246), e outra proposta
aos que professam a fé em Jesus Cristo, ritmada pelo refrao «Laudato
si’», com o qual a Enciclica se abre e se conclui.

O texto € atravessado por alguns eixos tematicos, analisados por
uma variedade de perspectivas diferentes, que lhe conferem uma forte
unidade: «a relag@o intima entre os pobres ¢ a fragilidade do planeta, a
convicgao de que tudo esta estreitamente interligado no mundo, a critica
do novo paradigma e das formas de poder que derivam da tecnologia,
o0 convite a procurar outras maneiras de entender a economia € o pro-
gresso, o valor proprio de cada criatura, o sentido humano da ecologia,
a necessidade de debates sinceros e honestos, a grave responsabilidade
da politica internacional e local, a cultura do descarte e a proposta dum
novo estilo de vida» (16).

PRIMEIRO CAPITULO - O QUE ESTA A ACONTECER
A NOSSA CASA

O capitulo apresenta as mais recentes aquisi¢des cientificas em ma-
téria ambiental como modo de ouvir o grito da criagdo, «transformar em
sofrimento pessoal aquilo que acontece ao mundo e, assim, reconhecer
a contribuicdo que cada um lhe pode dar» (19). Enfrentam-se assim
«varios aspectos da atual crise ecologicax» (15).

As mudancas climaticas: «As mudangas climaticas sdo um proble-
ma global com graves implicacdes ambientais, sociais, econdmicas,
distributivas e politicas, constituindo atualmente um dos principais de-
safios para a humanidade» (25). Se «o clima € um bem comum, um bem
de todos e para todos» (23), o impacto mais pesado da sua alteracdo
recai sobre os mais pobres, mas muitos «daqueles que detém mais re-
cursos e poder econdmico ou politico parecem concentrar-se sobretudo
em mascarar os problemas ou ocultar os seus sintomas» (26): «a falta
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de reagdes diante destes dramas dos nossos irmaos e irmas ¢ um sinal da
perda do sentido de responsabilidade pelos nossos semelhantes, sobre o
qual se funda toda a sociedade civil» (25).

A questdo da agua: O Pontifice afirma claramente que «o acesso a
agua potavel e segura ¢ um direito humano essencial, fundamental e
universal, porque determina a sobrevivéncia das pessoas e, portanto,
condic¢do para o exercicio dos outros direitos humanosy. Privar os po-
bres do acesso a agua significa «negar-lhes o direito a vida radicado na
sua dignidade inalienavel» (30).

o~

A preservacao da biodiversidade: «Anualmente, desaparecem mi-
lhares de espécies vegetais e animais que ja nao poderemos conhecer
mais, que os nossos filhos nao poderao ver, perdidas para sempre» (33).
Nao sdo somente eventuais “recursos” exploraveis, mas tém um valor
em si mesmos. Nesta perspectiva, «sdo louvaveis e, as vezes, admira-
veis os esforcos de cientistas e técnicos que procuram dar solugdo aos
problemas criados pelo ser humano», mas a intervengdo humana, quan-
do se coloca a servigo da finanga ¢ do consumismo, «faz com que esta
terra onde vivemos se torne realmente menos rica e bela, cada vez mais
limitada e cinzentay (34).

A divida ecoldgica: no ambito de uma ética das relagdes internacio-
nais, a Enciclica indica que existe «uma verdadeira “divida ecologica”»
(51), sobretudo do Norte em relagdo ao Sul do mundo. Diante das mu-
dancas climaticas, existem «responsabilidades diversificadas» (52), e as
dos paises desenvolvidos sdo maiores.

Consciente das profundas divergéncias quanto a essas problemati-
cas, o Papa Francisco se mostra profundamente impressionado com a
«fraqueza das reagdes» diante dos dramas de tantas pessoas e popula-
¢cdes. Embora ndo faltem exemplos positivos (58), sinaliza «um certo
torpor e uma alegre irresponsabilidade» (59). Faltam uma cultura ade-
quada (53) e a disponibilidade em mudar estilos de vida, produgao e
consumo (59), enquanto € urgente «criar um sistema normativo [...] que
inclua limites inviolaveis e assegure a prote¢ao dos ecossistemas» (53).
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SEGUNDO CAPITULO - O EVANGELHO DA CRIAC}AO

Para enfrentar as problematicas ilustradas no capitulo precedente,
o Papa Francisco relé as narra¢des da Biblia, oferece uma visao global
oriunda da tradig¢@o judaico-cristd e articula a «tremenda responsabili-
dade» (90) do ser humano diante da criacdo, o elo intimo entre todas as
criaturas e o fato de que «o meio ambiente € um bem coletivo, patrimo-
nio de toda a humanidade e responsabilidade de todos» (95).

Na Biblia, «o Deus que liberta e salva ¢ o mesmo que criou o univer-
s0. [...] n’Ele se conjugam o carinho e a for¢a» (73). A narracdo da cria-
cdo ¢ central para refletir sobre a relagao entre o ser humano e as outras
criaturas e sobre como o pecado rompe o equilibrio de toda a criagdo no
seu conjunto: «Essas narra¢des sugerem que a existéncia humana se ba-
seia sobre trés relagdes fundamentais intimamente ligadas: as relagdes
com Deus, com o proximo e com a terra. Segundo a Biblia, essas trés
relagdes vitais romperam-se ndo s6 exteriormente, mas também dentro
de nods. Esta ruptura é o pecado» (66).

Por isso, mesmo que nos «cristdos, algumas vezes interpretamos de
forma incorreta as Escrituras, hoje devemos decididamente rejeitar que
do fato de ser criados a imagem de Deus e do mandato de dominar a
terra se deduza um dominio absoluto sobre as outras criaturas» (67). Ao
ser humano cabe a responsabilidade de «“cultivar e guardar” o jardim
do mundo (cfr Gen 2,15)» (67), sabendo que «o fim tltimo das restantes
criaturas nao somos nos. Mas todas avangam, juntamente conosco e
através de nds, para a meta comum, que ¢ Deus» (83).

Que o ser humano nao seja o dono do universo, «ndo significa
igualar todos os seres vivos e tirar ao ser humano aquele seu valor
peculiar» que o caracteriza; «também nao requer uma diviniza¢ao da
terra, que nos privaria da nossa vocacdo de colaborar com ela e prote-
ger a sua fragilidade» (90). Nesta perspectiva, «todo o encarnigamen-
to contra qualquer criatura «& contrario a dignidade humana» » (92),
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mas «ndo pode ser auténtico um sentimento de unido intima com os
outros seres da natureza, se a0 mesmo tempo nao houver no coragdo
ternura, compaixao e preocupacao pelos seres humanos» (91). Ne-
cessita-se da consciéncia de uma comunhdo universal: «criados pelo
mesmo Pai, estamos unidos por lagos invisiveis e formamos uma es-
pécie de familia universal, [...]que nos impele a um respeito sagrado,
amoroso ¢ humilde» (89).

O coragdo da revelacao cristd conclui o capitulo: «Jesus terreno»
com a «sua relacdo tdo concreta e amorosa com o mundo», «ressusci-
tado e glorioso», estd «presente em toda a criagdo com o seu dominio
universal» (100).

TERCEIRO CAPITULO - A RAIZ HUMANA DA CRISE
ECOLOGICA

Este capitulo apresenta uma analise da situag@o atual, «de modo a
individuar ndo apenas os seus sintomas, mas também as causas mais
profundasy» (15), em um didlogo com a filosofia e as ciéncias humanas.

Um primeiro fulcro do capitulo sao as reflexdes sobre a tecnologia:
¢ reconhecida, com gratidao, a sua contribui¢do para o melhoramento
das condigoes de vida (102-103); todavia ela oferece «aqueles que de-
tém o conhecimento e sobretudo o poder econdmico para o desfrutar
um dominio impressionante sobre o conjunto do género humano e do
mundo inteiro» (104). Sdo precisamente as logicas de dominio tecno-
cratico que levam a destruir a natureza e explorar as pessoas e as popu-
lagdes mais vulneraveis. «O paradigma tecnocratico tende a exercer o
seu dominio também sobre a economia e a politica» (109), impedindo
reconhecer que «o mercado, por si mesmo|...] ndo garante o desenvol-
vimento humano integral nem a inclusao social» (109).

Na raiz se diagnostica na €época moderna um excesso de antropo-
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centrismo (116): o ser humano nao reconhece mais sua correta posicao
em relacdo ao mundo e assume uma posi¢do autorreferencial, centrada
exclusivamente em si mesmo e no proprio poder. Deriva entdo uma
logica do «descartavel» que justifica todo tipo de descarte, ambiental
ou humano que seja, que trata o outro ¢ a natureza como um simples
objeto e conduz a uma mirfade de formas de dominacdo. E a 16gica que
leva a explorar as criangas, a abandonar os idosos, a reduzir os outros a
escravidao, a superestimar a capacidade do mercado de se autorregular,
a praticar o trafico de seres humanos, o comércio de peles de animais
em risco de extingdo e de “diamantes ensanguentados”. E a mesma 16-
gica de muitas mafias, dos traficantes de orgdos, do trafico de drogas
e do descarte de criancas porque ndo correspondem ao desejo de seus
pais. (123)

Nesta luz, a enciclica aborda duas questdes cruciais para o mundo
de hoje. Antes de tudo, o trabalho: «<Em qualquer abordagem de eco-
logia integral que ndo exclua o ser humano, ¢ indispensével incluir o
valor do trabalho» (124), bem como «renunciar a investir nas pessoas
para se obter maior receita imediata ¢ um péssimo nego6cio para a
sociedade» (128).

A segunda diz respeito aos limites do progresso cientifico, com clara
referéncia aos OGM (132-136), que sdo «uma questao de caracter com-
plexo» (135). Embora «nalgumas regides, a sua utilizacdo ter produzido
um crescimento econdmico que contribuiu para resolver determinados
problemas, ha dificuldades importantes que nao devem ser minimiza-
das» (134), a partir da «concentragdo de terras produtivas nas maos de
poucos» (134). O Papa Francisco pensa em particular nos pequenos
produtores e trabalhadores rurais, na biodiversidade, na rede de ecossis-
temas. E, portanto, preciso assegurar «um debate cientifico e social que
seja responsavel e amplo, capaz de considerar toda a informagao dispo-
nivel e chamar as coisas pelo seu nomey a partir de «linhas de pesquisa
autonomas e interdisciplinares que possam trazer nova luz» (135).
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QUARTO CAPITULO - UMA ECOLOGIA INTEGRAL

O coragdo da proposta da Enciclica ¢ a ecologia integral como novo
paradigma de justi¢a; uma ecologia «que integre o lugar especifico que
o ser humano ocupa neste mundo e as suas relagdoes com a realidade que
o circunda» (15). De fato, «isto impede-nos de considerar a natureza
como algo separado de n6s ou como uma mera moldura da nossa vida»
(139). Isto vale, por mais que vivemos em diferentes campos: na eco-
nomia e na politica, nas diversas culturas, em particular modo nas mais
ameacadas, e at¢ mesmo em cada momento da nossa vida cotidiana.

A perspectiva integral pde em jogo também uma ecologia das ins-
tituigoes: «Se tudo esta relacionado, também o estado de satde das
institui¢des de uma sociedade tem consequéncias no ambiente € na
qualidade de vida humana: “toda a lesdo da solidariedade e da ami-
zade civica provoca danos ambientais™» (142). Com muitos exemplos
concretos, o Papa Francisco reafirma o seu pensamento: ha uma ligacdo
entre questdes ambientais e questdes sociais e humanas que nunca pode
ser rompida. Assim, «a analise dos problemas ambientais ¢ inseparavel
da analise dos contextos humanos, familiares, laborais, urbanos, e da
relacao de cada pessoa consigo mesmay (141), enquanto «ndo ha duas
crises separadas, uma ambiental e outra social, mas uma unica e com-
plexa crise socio-ambiental» (139).

Esta ecologia integral «¢ inseparavel da nog¢dao de bem comumy»
(156), a ser entendida, no entanto, de modo concreto: no contexto de
hoje, no qual «ha tantas desigualdades e sd3o cada vez mais numerosas
as pessoas descartadas, privadas dos direitos humanos fundamentaisy»
comprometer-se pelo bem comum significa fazer escolhas solidarias
com base em «uma opgao preferencial pelos mais pobres» (158). Esta
¢ também a melhor maneira para deixar um mundo sustentavel as ge-
ragdes futuras, nao com proclamas, mas através de um compromisso
de cuidado dos pobres de hoje, como ja havia sublinhado Bento XVI:
«para além da leal solidariedade entre as geragdes, ha que reafirmar
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a urgente necessidade moral de uma renovada solidariedade entre os
individuos da mesma geragao» (162).

A ecologia integral envolve também a vida didria, para a qual a En-
ciclica reserva uma atencao especifica em particular em ambiente urba-
no. O ser humano tem uma grande capacidade de adaptagdo e «admira-
vel é a criatividade e generosidade de pessoas e grupos que sdo capazes
de dar a volta as limitagdes do ambiente, [...] aprendendo a orientar a
sua existéncia no meio da desordem e precariedade» (148). No entanto,
um desenvolvimento auténtico pressupde um melhoramento integral na
qualidade da vida humana: espagos publicos, moradias, transportes, etc.
(150-154).

Também «o nosso corpo nos coloca em uma relacao direta com o
meio ambiente e com os outros seres vivos. A aceitagdo do proprio cor-
po como dom de Deus é necessaria para acolher e aceitar o mundo
inteiro como dom do Pai e casa comum; pelo contrario, uma logica de
dominio sobre o proprio corpo transforma-se numa logica, por vezes
subtil, de dominio sobre a criagdo» (155).

QUINTO CAPITULO - ALGUMAS LINHAS DE
ORIENTACAO E ACAO

Este capitulo aborda a pergunta sobre o que podemos ¢ devemos
fazer. As analises ndo podem ser suficientes: sdo necessarias propostas
«de didlogo e de a¢do que envolvam seja cada um de nos seja a politica
internacional» (15), e «que nos ajudem a sair da espiral de autodestrui-
¢a0 onde estamos a afundar» (163). Para o Papa Francisco ¢ imprescin-
divel que a constru¢do de caminhos concretos ndo seja enfrentada de
modo ideoldgico, superficial ou reducionista. Por isso, ¢ indispensavel
o didlogo, termo presente no titulo de cada se¢do deste capitulo: «Ha
discussdes sobre questdes relativas ao meio ambiente, onde ¢ dificil
chegar a um consenso. [...] a Igreja ndo pretende definir as questoes

101



®

A ECOLOGIA E O MINISTERIO DA RECONCILIAQZ\O

cientificas, nem substituir-se a politica, mas [eu] convido a um debate
honesto e transparente para que as necessidades particulares ou as ide-
ologias ndo lesem o bem comumy (188).

Com esta base o Papa Francisco ndo tem medo de fazer um julga-
mento severo sobre as dindmicas internacionais recentes: «as cimeiras
mundiais sobre o meio ambiente dos Ultimos anos ndo corresponde-
ram as expectativas, porque nao alcangaram, por falta de decisdo po-
litica, acordos ambientais globais realmente significativos e eficazes»
(166). E se pergunta: «Para que se quer preservar hoje um poder que
serd recordado pela sua incapacidade de intervir quando era urgente e
necessario fazé-lo?» (57). Servem, em vez disso, como os Pontifices
repetiram varias vezes, a partir da “Pacem in Terris”, formas e instru-
mentos eficazes de governancga global (175): «precisamos de um acordo
sobre os regimes de governanca para toda a gama dos chamados bens
comuns globais» (174), ja que «“a prote¢do ambiental ndo pode ser as-
segurada apenas com base no calculo financeiro de custos e beneficios.
O ambiente ¢ um dos bens que os mecanismos de mercado ndo estao
aptos a defender ou a promover adequadamente™» (190), que retoma as
palavras do Compéndio da Doutrina Social da Igreja.

Sempre neste capitulo, o Papa Francisco insiste sobre o desenvol-
vimento de processos de decisdo honestos e transparentes, para poder
«discernir» quais politicas e iniciativas empresariais poderao levar «a
um desenvolvimento verdadeiramente integral» (185). Em particular,
o estudo do impacto ambiental de um novo projeto «requer processos
politicos transparentes e sujeitos a dialogo, enquanto a corrupgao, que
esconde o verdadeiro impacto ambiental dum projeto em troca de fa-
vores, frequentemente leva a acordos ambiguos que fogem ao dever de
informar e a um debate profundo» (182).

Particularmente significativo é o apelo dirigido aqueles que detém
cargos politicos, para que se distanciem da logica «eficientista e imedia-
tista» (181) hoje dominante: «se ele tiver a coragem de o fazer, podera
novamente reconhecer a dignidade que Deus lhe deu como pessoa e
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deixara, depois da sua passagem por esta historia, um testemunho de
generosa responsabilidade» (181).

SEXTO CAPITULO - EDUCACAOQ E
ESPIRITUALIDADE ECOLOGICAS

O ultimo capitulo vai ao cerne da conversao ecoldgica a qual a En-
ciclica convida. As raizes da crise cultural agem em profundidade e nao
¢ facil reformular habitos e comportamentos. A educacdo e a formacao
continuam sendo desafios centrais: «toda mudanca tem necessidade de
motivag¢des e dum caminho educativo» (15); estdo envolvidos todos os
ambientes educacionais, por primeiro « a escola, a familia, os meios de
comunicacao, a catequese» (213).

O inicio ¢ apostar «em uma mudanca nos estilos de vida» (203-208),
que também abre a possibilidade de “exercer uma pressao salutar sobre
quantos detém o poder politico, econdmico e social» (206). Isso € o que
acontece quando as escolhas dos consumidores conseguem «a mudanga
do comportamento das empresas, forcando-as a reconsiderar o impacto
ambiental e os modelos de produgido» (206).

Nao se pode subestimar a importancia de percursos de educagdo
ambiental capazes de incidir sobre gestos e habitos cotidianos, da redu-
¢do do consumo de agua, a diferenciacdo do lixo até «apagar as luzes
desnecessarias» (211): «Uma ecologia integral ¢ feita também de sim-
ples gestos quotidianos, pelos quais quebramos a logica da violéncia,
da exploragdo, do egoismo» (230). Tudo isto sera mais facil a partir de
um olhar contemplativo que vem da fé: «O crente contempla o mundo,
ndo como alguém que esta fora dele, mas dentro, reconhecendo os lagos
com que o Pai nos uniu a todos os seres. Além disso a conversao eco-
logica, fazendo crescer as peculiares capacidades que Deus deu a cada
crente, leva-o a desenvolver a sua criatividade e entusiasmo» (220).
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Retorna a linha proposta na “Evangelii Gaudium”: « A sobriedade,
vivida livre e conscientemente, ¢ libertadora» (223), bem como «A fe-
licidade exige saber limitar algumas necessidades que nos entorpecem,
permanecendo assim disponiveis para as muitas possibilidades que a
vida oferece» (223); desta forma torna-se possivel «voltar a sentir que
precisamos uns dos outros, que temos uma responsabilidade para com
os outros ¢ o mundo, que vale a pena ser bons e honestos» (229).

Os santos acompanham-nos neste caminho. Sdo Francisco, muitas
vezes mencionado, € «o exemplo por exceléncia do cuidado pelo que é
fragil e por uma ecologia integral, vivida com alegria» (10), modelo de
como «sao inseparaveis a preocupagao pela natureza, a justica para com
os pobres, o empenho na sociedade e a paz interior (10). Mas a enciclica
recorda também Sao Bento, Santa Teresa de Lisicux ¢ o Beato Charles
de Foucauld.

Ap6s a “Laudato si”, o exame de consciéncia, o instrumento que a
Igreja sempre recomendou para orientar a propria vida a luz da relag@o
com o Senhor, devera incluir uma nova dimensao, considerando nao
apenas como se vive a comunhdo com Deus, com os outros, consigo
mesmo, mas também com todas as criaturas e a natureza. (© Copyright
News.va & all Vatican media sources (Publicada no jornal O Estado de
S. Paulo — 18/06/15)

2.A TEOLOGIA REFORMADA

Falar de Teologia Reformada ¢ referir-se a um grande e heterogéneo
universo, visto que nao se tratou de um movimento organizado em um
sO lugar, em um s6 momento e por um s6 homem, mas foi produzi-
do por varias pessoas que, aqui e acola, sedentas de Deus e ansiando,
desgracadamente, pela graga, produziram algo extremamente corajoso,
para Deus.
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Quando se fala da heterogeneidade, ndo podemos nos esquecer de
que, entre Lutero e os demais reformadores, como Calvino, algumas
décadas os separaram e, infelizmente, algum tipo de nacionalismo en-
trou no meio das discussdes, gerando um distanciamento entre a Refor-
ma na Alemanha e a de Genebra. Uma das provas mais visiveis desta
situacdo encontra-se no famoso Monumento da Reforma, de Genebra,
onde estdo os bustos de dez homens, menos o de Lutero, apenas lem-
brado num dos lados do grande monumento.

A validade e importancia das tradigdes, em geral, para os nossos
dias, se estabelecem na honesta relagao entre o aprego e gosto pelo co-
nhecimento historico do pensar do povo de Deus com uma perspectiva
critica, isto é, descobrir os bons principios e valores ja vividos, sem
transforma-los em regras ou formas que precisam ser repetidas. Isto
seria o pecado do tradicionalismo. A esses valores imprime-se um pro-
cesso critico de adequagao e contextualizacao, a fim de se aproveitar, ao
maximo, da heranca da fé que uma vez foi dada aos santos.

As tradicdes antigas, que foram testadas pelo tempo e que
carregam consigo a sabedoria de uma raga, trazem profundidade
e perspectiva para os dias em que a vida, frequentemente, se
mostra sem raizes, superficial e até mesmo banal. Contudo, as
tradigdes somente podem garantir tal profundidade quando o
seu reconhecimento for acompanhado de uma avaliag@o critica.
Nenhuma tradicdo esgota o significado da ¢ crista, e cada uma
delas possui uma parcela de principios falsos, julgamentos
falhos e traiches as suas melhores convicgdes. A tradigdo
reformada tem sido uma das formas auténticas e poderosas pela
qual o povo cristdo tem vivido sua fé. Ela tem muito a oferecer as
pessoas do mundo atual, na medida em que tentam ser cristios
nos dias descomunais e terriveis em que vivem. Todavia, isso
s6 sera possivel se for assumida por uma comunidade viva, que
una apreciacao com perspectiva critica (LEITH, 1997, p.7).
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Falando em tradicdo reformada, especificamente, faz-se necessario
dizer que ela ndo pode ser definida com precisdo, pois seu tempo de
vida, que se aproxima dos quinhentos anos, e sua diferenciada geografia
nos fazem vé-la passando por mutagdes constantes, até porque um dos
lemas desta mesma tradigdo é: A Igreja, porque é reformada, sempre se
reforma! (Traducao sugerida pelo Rev. Antonio de Godoy Sobrinho, na
Revista Teologica Reformanda, da IP1 do Brasil, n° 01, 1986).

O precioso contetudo da fé reformada nascida no século XVI na Ale-
manha, Suica e em Estrasburgo, firmada nas fontes primarias de Marti-
nho Lutero, Jodo Calvino e seus conterraneos, teve um forte impacto no
estilo de vida e produgdo da fé, em seguida, na Escécia de John Knox e,
depois deste, com a vinda dos peregrinos pietistas para a formagao dos
Estados Unidos da América, um dos paises com profundas marcas da
tradicdo reformada, no seu inicio e desenvolvimento.

Posteriormente, o repensar deste conteudo foi desenvolvido pelo te-
6logo Karl Barth, em sua “Dogmadtica Eclesidstica”, no século XX.
Assim, houve um grande periodo em que a tradigdo se tornou tradicio-
nalismo, ndo por si mesma, mas pela falta do elemento critico e contex-
tualizador das geragdes anteriores.

Quando olhamos, especificamente, para o protestantismo brasileiro,
por exemplo, que ultrapassou seus cento e cinquenta anos, especialmen-
te no ramo calvinista, a falta de conhecimento das fontes primarias do
pensamento de Calvino produziu um protestantismo reformado calvinista
de quinta categoria. Basta lembrar que ha pouco tempo ¢ que a Igreja
Evanggélica Brasileira teve acesso, em portugués, as Institutas de Calvino.

Do ponto de vista doutrinal, o calvinismo que acreditavam
difundir (os missionarios americanos em terras brasileiras), ja
era uma dilui¢do de dilui¢des anteriores. O presbiterianismo
norte-americano ja era ele mesmo uma adaptacdo do
presbiterianismo britanico que, por sua vez, através de um
século de lutas contra o catolicismo e o anglicanismo, se
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havia distanciado longamente do pensamento de Calvino. E
como quase sempre acontece com as igrejas distantes de sua
fonte de inspiragdo — e por isso mesmo mais ortodoxas em
vontade do que em espirito — o que era importante para estes
missionarios era a adesdo aos textos denominacionais sob a
forma da tardia e duvidosa Confissdo de Fé de Westminster
(LEONARD, 1981, p.132).

John H. Leith, em seu precioso livro “A Tradi¢do Reformada — Uma

Maneira de Ser a Comunidade Cristd”, nos aponta algumas pistas im-
portantes para compreensao da nossa rica heranca reformada:

A tradicdo e o evangelho estdo unidos de maneira
indissolivel. Um ¢ indispensavel ao outro ¢ ambos sdo
necessarios a vida da comunidade cristd. O evangelho ¢
a vontade de Deus “para nds”, seres humanos, ¢ para nossa
salvagdo. A tradi¢do ¢ a transmiss@o autorizada do evangelho
de crente para crente, de comunidade para comunidade, de
geragdo a geracgdo. Portanto, a tradicao tem duas utilidades. Ela
pode se referir tanto ao ato da transmissdo como ao conteudo
transmitido. O Novo Testamento fala da “‘fé que foi dada
aos santos, de uma vez por todas” (Judas v.3). Esta doagdo
¢, fundamentalmente, de Deus em Jesus Cristo (cf. Romanos
8.31-32) “para partilhar de nossa existéncia e efetuar a nossa
salvagdo”. Emil Brunner referiu-se muito bem a isso dizendo:
Sem a tradigdo ndo existe o evangelho. A tradicionagdo da fé
ndo ¢ a transmissdo de algo impessoal, mas, sempre, de uma
viva e crescente realidade. Isso significa que a tradigdo nunca
¢ definitiva, mas estad sempre viva, aberta para seu proprio
tempo e para o futuro. Por isso, temos que notar que a Biblia é
a concregao da tradi¢do. A inspiragdo das Escrituras ¢ a divina
inspiracdo deste testemunho e interpretacdo dos originais.
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Como testemunho anterior e posterior a Jesus Cristo, a Biblia
estabelece os limites, sendo a tnica autoridade para toda a
teologia e vida cristas. Sua correta leitura e audi¢@o s6 ocorrem
na tradi¢@o viva da Igreja, sob a inspiragdo viva do Espirito
Santo, por pessoas bem vivas, isto €, que respondem com f¢é a
sua proclamagdo. A grande importancia que o Protestantismo
sempre deu a Biblia, ofusca o valor da tradi¢do viva até
mesmo com a relagdo a propria Biblia. A tradicionagdo da
fé ndo é somente um ato vivo e humano. E também obra do
Espirito Santo. Albert Outler afirmou com clareza e visdo: Esta
“tradicdo” divina ou “paradosis” foi um ato de Deus na histdria
— ato este que se renova e se torna atual ao longo do curso da
historia pela atuagdo do Espirito Santo, que Jesus transmitiu a
seus discipulos quando estava na cruz (Jo 13.30). O Espirito
Santo — “enviado pelo Pai em meu nome” (Jo 14.25) — recria
a tradigdo original (traditum) através da “tradicionagdo (actus
tradendi). Assim, a tradi¢do de Jesus torna-se uma forca
atuante na vida e na fé de pessoas que dao um testemunho
contemporaneo. E este “actus tradenti” que transforma o
conhecimento historico a respeito de Jesus — distante e antigo
— em f¢é vital em Jesus Cristo — “meu Senhor ¢ Meu Deus!
Mesmo no caso de Lutero e Calvino, a fungdo de “mestre da
Igreja” consistiu em apontar para Jesus Cristo e as Escrituras.
O entusiasmo por um “mestre da Igreja” nao deve ser colocado
no lugar da adoragdo a Deus que faz a Igreja ser Igreja. “E
claro que permanego na tradicdo reformada”, declarou Barth,
“mas eu creio, como Calvino, que existe somente um Mestre
na Igreja e no mundo. Consequentemente, tento ser obediente a
Cristo e ndo a Calvino”. Jeanne d’ Albret (1528-1572), anotavel
lider da Igreja Reformada na Franca, foi realmente reformada
quando escreveu a seu primo, o cardeal D’Armagnac, “Eu
sigo Beza, Calvino e outros, somente na medida em que eles
seguem as Escrituras. (LEITH, 1997, p.15-20).
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O mesmo autor, no citado livro, enumera o Ethos, ou seja, a maneira
de ser da tradigdo reformada, extraido da sua teologia, culto, organizagao,
cultura e vida. Alistamos os nove topicos, sem entrar em detalhes sobre
eles, por ndo ser o objeto deste trabalho, mas para nos situar dentro desta
rica tradi¢@o e o que ela nos oferece, em relagdo ao Mandato Cultural.

A Majestade e a Gloria de Deus

A Polémica Contra a Idolatria

A Realizagao dos Propositos Divinos na Historia
Etica, Uma Vida de Santidade

A Mente a Servigo de Deus

A Pregacdo

A Igreja Organizada e o Trabalho Pastoral

Vida Disciplinada

O X N R W =

Simplicidade

Ja para McKim, pastor presbiteriano nos Estados Unidos, ao apontar
os cinco principais pontos da perspectiva reformada a respeito da Mis-
sdo da Igreja na Sociedade, quatro dos quais serdo vistos com mais pro-
fundidade quando analisarmos a interacao entre os Mandatos Cultural e
Missional, destaca o quinto ponto, o qual analisamos neste topico, para
termos uma maior abrangéncia de como a teologia reformada desenvol-
veu, ao longo dos anos, o conceito de Mandato Cultural.

Mordomia: Administrando Responsavelmente os Recursos
de Deus — Um dos mais poderosos legados do judaismo
do Antigo Testamento para a Igreja cristd foi o conceito de
mordomia. Ele ¢ encontrado ja em Génesis 1, que fala dos seres
humanos no jardim. A humanidade recebeu um grau de poder
sobre os recursos deste mundo, mas também foi lembrada
de quem ¢, em tltima analise, o provedor de tais recursos. Os
seres humanos estdo sobre a natureza, mas sob Deus. Os seres
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humanos sdo os mordomos, os inspetores ou administradores
dos dons que lhes foram dados. As apropriagdes do conceito
de mordomia nas igrejas reformadas tem sido, até onde lhes foi
possivel, abrangentes. O brasao pessoal de Calvino, resumia este
compromisso abrangente. Ele mostrava um coragdo em chamas,
numa mao aberta estendida, sendo ofertado a Deus com as
palavras: “Eu te ofereco meu coragdo, pronta e sinceramente”.
(Ao final deste topico, inserimos o citado brasdo como ilustragao
e porque ha muito pouco conhecimento deste simbolo no
protestantismo brasileiro). Compromisso abrangente quer dizer
obrigagdo de administrar os recursos de Deus responsavelmente
e de ser bom mordomo. Finalmente, mordomia quer dizer o uso
responsavel dos recursos de Deus. Viver eticamente na tradi¢ao
reformada exige, em parte, uma compreensdo da vida humana em
relagdo com o poderoso Outro, o qual, requer que toda atividade
humana seja ordenada adequadamente em relagdo ao que pode
ser discernido a respeito dos propositos de Deus. A teologia ndo
¢ um fim em si mesma, mas ela serve a um propdsito maior,
a formagdo da vida humana e da sociedade em conformidade
com a vontade de Deus. Assim, a Igreja deve se envolver em
cada dimensdo da missdo na sociedade até os fins da terra,
como finalidade ou propdsito da Igreja. Apesar da penetragdo do
pecado e dos fracassos da Igreja, do ponto de vista humano, Deus
usa o seu povo para fazer a sua vontade, na medida em que ele
obedece a Deus e reconhece a sua soberania sobre a existéncia
como criador ¢ Senhor (MCKIM, 1999, p. 330-333).

O pensamento reformado, pelo menos na sua teoria, se apresenta
como o mais amplo, no que tange a convivéncia entre pensamentos
diferentes. Na pratica, porém, as diferentes posi¢des se radicalizam e
se tornam donas da verdade. Dentro do protestantismo, duas grandes
vertentes se estabeleceram desde o final do século XIX e inicio do XX:
conservadores e liberais. Quando se consegue viver com respeito pelas
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pessoas que pensam diferente entre si, a possibilidade de crescimento
¢ muito grande. Porém, quando cada qual se fecha e se estagna em si
mesmo, os radicalismos geram feridas graves, que passam a acompa-
nhar aquela mesma tradigdo.

E a Reforma que produz uma melhor e mais apropriada percepgio
da natureza, como campo da agdo de Deus e da propria Igreja.

O panteismo ndo ¢ a resposta, mas, também, ndo o ¢
qualquer tipo de cristianismo; quer o cristianismo bizantino
quer um cristianismo baseado numa relagdo entre natureza e
graca. Tampouco ha resposta no conceito de natureza e liberdade
defendido por J. J. Rousseau ou Kant; nem um cristianismo do tipo
Kierkegardiano. Porém, certamente existe um tipo de cristianismo
diferente. O cristianismo da Reforma, sim, nos da uma resposta
unificada, e esta unidade tem significado ndo s6 naquilo que se
relaciona as coisas celestiais, mas, também, no relativo a natureza.
Tal unidade ndo nos vem de um racionalismo, um humanismo,
no qual o homem estd gerando algo de si mesmo, reunindo e
considerando os particulares, e depois tentando extrapolar um
conceito universal. A Reforma revelou fé no que diz a Biblia, ou
seja, que Deus tem revelado a verdade sobre si mesmo e 0 cosmos,
e que, consequentemente, existe uma unidade. Este ¢ o tipo de
cristianismo que tem uma resposta, que inclui a natureza e as
relagdes do homem com ela (LEITH, 1977, p. 29-30).

Durante boa parte do século XX, estes radicalismos foram nitidos
entre liberais e conservadores. No final do referido século, alguns mo-
vimentos de aproximacdo foram estabelecidos, conseguindo quebrar
algumas barreiras. Outras, entretanto, continuam de pé.

Amor desordenado pelo passado, repeticao de tradigdes
como se fossem leis contemporaneas e recusa as mudangas, sdo,
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claramente, maneiras destrutivas de vida. Mas a mudang¢a nao
¢ necessariamente boa em si mesma. O futuro ndo é uma porta
automaticamente aberta ao progresso inevitavel. A sabedoria
do passado ndo ¢ antiquada, porque representa a integridade
da experiéncia humana. A tentacdo do espirito liberal de, por
principio, rejeitar todas as tradi¢des priva a Igreja de uma grande
fonte de encarar o futuro. O procedimento mais correto ¢ testar
as tradi¢des, em especial aquelas nas quais vivemos. Todas as
tradi¢des devem ser sempre revistas criticamente e aberta a uma
auto-reforma. Elas precisam viver e se desenvolver ndo somente
em termos de seus principios internos, mas também em dialogo,
e até em debate e confronto, com outras tradicdes, movimentos
e eventos. A tradi¢do viva e aberta da Igreja possui componentes
liberais e conservadores. Um historiador de doutrina disse bem,
quando afirmou que a tradigdo é a fé viva de um povo morto.
Tradicionalismo é a fé morta de um povo vivo. A tradigdo
reformada nao pretende ser a Unica tradi¢ao crista. Ela afirma,
sim, ser uma forma pela qual a Igreja, una, santa, catolica e
apostolica, tem vivido, anunciando sua fé ¢ vida a cada nova
geracdo. Reivindica ser uma forma auténtica da comunidade
cristd, com sua forga e também suas fraquezas e problemas.
Deseja ser o povo de Deus em sua plenitude. Na base de tudo
isso, a tradigdo reformada requer aceitagdo e avaliagdo critica
(LEITH, 1997, p.31 -32).

A propria definicao de 7eologia Crista, dentro da concepgao reforma-
da, nos permite observar o espaco para a existéncia do Mandato Cultural:

Teologia Cristd ¢ a reflexdo critica sobre Deus, sobre a
existéncia humana, sobre a natureza do universo e sobre a
propria fé a luz da revelagdo de Deus, registradas nas Escrituras
e, especialmente, personificada em Jesus Cristo, que ¢, para a
comunidade crista, a revelacdo final, isto ¢, a revelacdo definitiva,
o critério para as outras revelagdes (LEITH, 1997, p.140).

112



®

PAULO DE MELO CINTRA DAMIAO

Nao s6 do Mandato Cultural, mas também do Mandato Missional,
encontramos varios elementos que formam a conjungdo ou ligacdo en-
tre si, na defini¢do acima: ambos comecam em Deus, passam pela par-
ticipacdo humana, acontecem no cendrio da natureza e contam com a
obra e autoridade de Cristo.

O conceito reformado estabelece Deus como Criador e o mundo como
criagdo. O Deus que encontramos na revelagao a Israel e em Cristo € o cria-
dor do mundo e, embora Ele esteja em conflito com este mesmo mundo,
por causa do pecado humano, fica patente que o mundo é de Deus e que, de
fato, o conflito ocorre porque o mundo € sua criacdo. Se assim nado fosse,
Ele nao teria se preocupado em estabelecer o plano de salvagao.

Faz-se fundamental para aquele que deseja conhecer com maior pro-
fundidade o pensamento da Reforma, sobre varios assuntos a leitura do
importante livro: “Grandes Temas da Tradi¢do Reformada”, onde en-
contramos um capitulo dedicado sobre a criacao e a relacao do proprio
Deus e do ser humano com ela. Alguns poucos aspectos do artigo do
professor emérito de Dogmatica e de Teologia Biblica da Universidade
de Leiden, na Holanda, Hendrikus Berkhof, precisam ser mencionados:

A salvagdo que Deus busca nao ¢ uma libertagdo para
fora desta existéncia nem uma fuga do mundo, mas a
redencao deste mundo e desta existéncia. Salvagao quer dizer
purifica¢do deste mundo e sua elevag@o a um nivel superior,
e ndo sua negacao ou rejeicdo (BERKHOF, 1999, p.63).

A concepgao crista parte da fé, nesse ato criativo e poderoso de Deus.
Desde os primordios, quando se estabeleceu o Credo Apostolico, a pri-
meira afirmagdo a respeito de Deus ¢ que Ele ¢ Deus; a segunda que Ele
¢ Pai e a terceira, que Ele ¢ o criador: Creio em Deus Pai, criador do céu
e da terra! Assim, o ato da criacdo ¢ um ato de condescendéncia, isto €,
que Ele se rebaixa; que Ele se limita a si mesmo; que providencia espago
e vida para o outro — o ser humano — o qual, podia até mesmo se rebelar.
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Do ponto de vista reformado,

A criagdo ¢ vista como eterna e coexistente com Deus
e a Palavra ¢ o meio pelo qual Deus ocasiona e mantém o
encontro revelacional. Quando se diz que Ele criou do nada,
quer dizer, simplesmente, do nada. O mundo tem somente um
fundamento: a vontade de Deus (BERKHOF, 1999, p.63-65).

Assim, resumidamente, vejamos algumas das principais ideias re-
lacionadas com a missdo da Igreja, onde podemos encontrar alguma
manifestacdo de um evangelho integral.

Dentre os muitos personagens, vamos analisar apenas trés: Marti-
nho Lutero, Ulrich Zuinglio e Jodo Calvino, para tentar compreender
o conceito de missdo, na Teologia Reformada, em sua origem. Quanto
ao periodo contemporaneo, vamos analisar as influéncias dos principais
movimentos que t€m atingido o pensamento reformado ou, também,
denominado evangélico.

| . MARTINHO LUTERO

Um homem de vasta produgao literaria e também de uma podero-
sa originalidade e profundidade, cuja teologia definida como: biblica,
existencial e dialética.

Por mais que acreditasse na capacidade humana de pensar e racio-
cinar sobre Deus, sua criag¢do e sua obra, ele admitia, honestamente, a
finitude humana:

“A teologia é céu, sim, mesmo o reino dos céus, o homem,
entretanto, é terra, e suas especulagoes sdo fumaga”. Quando
chamamos Lutero de tedlogo existencialista, queremos dizer
que, para ele, o interesse por Deus era uma questao de vida
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ou morte, envolvendo ndo apenas o intelecto de um homem
mas sua existéncia como um todo. Para Lutero, a teologia
era sempre intensamente pessoal, experimental e relacional
(GEORGE, 1994, p.60).

Um ponto interessante a se destacar € que, com o afloramento do
Sacerddcio de Todos os Cristaos, Lutero trouxe uma das principais con-
tribui¢des para a Missdo da Igreja, ao romper definitivamente com a
divisdo tradicional da Igreja em duas classes: clero ¢ leigos. Este sa-
cerdocio tanto ¢ uma responsabilidade como um privilégio, um servigo
tanto quanto uma posicao.

Sua visdo pragmatica da missao sacerdotal da Igreja foi assim definida:

Quando desejar fazer alguma coisa pelos santos, volte
sua ateng@o para os vivos, ndo para os mortos. O santo vivo
¢ 0 seu proximo, o nu, o faminto, o sedento, o pobre que tem
esposa e filhos ¢ sofre humilhagdes. Dirija sua ajuda a eles,
comece seu trabalho aqui (GEORGE, 1994, p.97).

Sob forte influéncia de Agostinho, que dividiu a familia humana em
duas cidades: A Cidade de Deus, composta pelos eleitos, peregrinando
em direcdo a seu destino celeste, e a Cidade da Terra, também chamada
de Cidade do Diabo, cujos habitantes existem fora da esfera da graga,
sendo que, no momento presente, entretanto, as duas cidades estdo mis-
turadas, Lutero elaborou a sua propria doutrina dos dois reinos, olhan-
do de maneira especifica para a relagdo Igreja - Estado. Com isso, ele
contribuiu para um distanciamento da compreensao de um evangelho
integral, como entendemos hoje.

Os estudiosos da vida e teologia de Lutero destacam que as duas
maiores contribui¢des foram: 4 Teologia da Gloria - ver a Deus como
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Ele realmente ¢; Teologia da Cruz - ver a Deus como Ele se revela! Nas
duas, sem duvida, vamos encontrar espaco para os conceitos de man-
dato ou parceria dos homens com Deus, bem como o fundamento deste
mesmo Mandato, a Cruz de Cristo, em quem e onde Deus reconciliou
consigo mesmo todas as coisas.

2. ULRICH ZUINGLIO

Outro reformador de grande envergadura, porém, pouco conhecido
e de pouca influéncia na Igreja Brasileira, em geral, foi Ulrich Zuinglio.
Tendo o seu carater moldado por um forte nacionalismo suigo e o hu-
manismo erasmiano, ele discordou de Lutero em varios assuntos, € um
deles, que mais nos interessa, ¢ o da missdo da Igreja. Foi a0 mesmo
tempo pastor, patriota, tedlogo e politico.

Em contraste com a énfase de Lutero no paradoxo dos dois
reinos, Zuinglio insistiu em que “o reino de Cristo ¢, também,
externo”. Ele aplicou a mensagem protestante diretamente as
condigdes socio-politicas de seu tempo (GEORGE, 1994, p.112).

O contato com o humanismo de Desidério Erasmo o deixou versado
nas humanidades, especialmente com os estudos realizados em Viena e
Basiléia. Um dos escritos de Erasmo que mais o marcou foi: Lamento
de Jesus a Humanidade, no qual Cristo declara ser o condutor da salva-
¢do0, unico conforto e tesouro da alma.

Como caracteristica da sua postura pastoral, ao assumir a famosa
catedral de Zurique, ele decidiu optar por sermdes expositivos, inician-
do pelo evangelho de Mateus. Suas mensagens ajudaram no reforgo da
solidariedade politica e social, aumentou o senso da uniformidade civi-
ca e completou a revolugdo das classes médias dominadas tanto pelos
bispos como pelos patricios.
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Sua teologia pode ser apresentada em cinco topicos:

1.

3.

O Criador em Vez das Criaturas - Sentiu a necessidade de uma
reafirmagdo mais categorica e forte da doutrina da Criagao, tdo
somente pelo poder da palavra de Deus. Disso, entendia que
o cardter derivava-se da existéncia humana ligada a lealdade
absoluta devida a Deus.

A Providéncia em Vez do Acaso - Afirmava que a providéncia de
Deus ndo estd relacionada apenas com os grandes eventos da
historia, mas tambéem com as minucias da vida diaria.

As Escrituras Sagradas em Vez da Tradigdo Humana - A regra
de fé e pratica, para ele, foram as Escrituras. Através delas, ele
entendeu sua conversdo, seu ministério pastoral, seu ministério
politico e seu ministério profético.

A Religido Verdadeira em Vez da Religiosidade Cerimonial -
Sua énfase na media¢do da graga de Deus, disponivel somen-
te por meio de Cristo e comunicada diretamente pelo Espirito
Santo, removeu as escoras da religido medieval. Simplificou, ao
maximo, o servico litargico, referindo-se ao antigo cerimonial
como: monte de lixo cerimonial e bobagem.

O Reino Eterno em Vez da Moralidade Particularizada - Des-
de o inicio, estava ele mais interessado nas implicagdes sociais
e politicas da Reforma. E neste topico que podemos enxergar
alguns poucos passos na dire¢do de uma reconciliagdo integral.

JOAO CALVINO

Como ultimo dos trés reformadores que desejamos citar, dentre to-
dos os demais, o nome e o trabalho de Jo2o Calvino sdo importantes na
avaliag@o da sua compreensdo da missdo da Igreja. Foi ele um reforma-
dor da segunda geragdo, pois, quando seu ministério eclodiu, Zuinglio
jé havia falecido, Lutero estava um tanto quieto, a Igreja Romana res-
surgindo e a reforma radical fragmentada.
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O historiador francés, E.G. Léonard, intitulou o ultimo capitulo de
sua “History of Protestantism” de “Calvino - o Fundador de uma Civi-
lizagdo” (GEORGE, p.166, 1994).

Ele foi pastor, professor, escritor, tedlogo, estadista, marido e pai.
Suas famosas Institutas sdo referéncias para qualquer estudioso da Bi-
blia e da vida da Igreja. Por questao de espago, ndo nos é possivel alon-
gar os comentarios, mas precisamos ter uma no¢ao da sua compreensao
da criacao e da participagcdo humana no governo de todas as coisas.

O poder de Deus resplandece na criacdo do mundo e no

continuo governo do mesmo. Deus imprimiu os sinais de sua
gloria em todas as suas obras (CALVINO, 1968, p.13).
(Devemos conhecer a Deus) nao somente como Criador

do mundo e o Unico autor e reitor de tudo quanto ha no

mundo, mas, também, como redentor, na pessoa de nosso

Mediador, Jesus Cristo (o remédio para o homem caido e
para a corrupg¢do da natureza) (CALVINO, 1968, p.27).

A perspectiva de Calvino pode ser assim resumida:

1.

Negocios com Deus - Ja que cada ser humano recebeu
uma semente da gléria de Deus, “a semente da
religido ou sentido da divindade”, cada qual reagira
ou negociard com Deus, a partir desta semente.
Perdidos no Labirinto - Uma das imagens favoritas de
Calvino, para a alienagdo humana em relagdo a Deus, era
o labirinto. Assim, posto que a imagem primitiva de Deus
permanecesse no humano, ela fora, completamente,
estragada ¢ desfigurada. Em sua condigdo decaida, “a
razao natural nunca poderia guiar os homens a Cristo.
Revelagdao Adaptada - Para cobrir a enorme distancia
entre nds e sua gloria celestial, desceu até nds, por meio
da Palavra. “Deus adapta-se a nossa capacidade ao
comunicar-se conosco” (GEORGE, 1994, p.189-190).
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Talvez possamos encontrar algum sinal do que temos chamado de
Mandato Cultural, quando Calvino trata da Criag¢ao e Providéncia. Via
ele o mundo como um teatro deslumbrante da gloria de Deus.

Conseguiu enxergar que a natureza foi criada ndo so6 para a gloria de
Deus, mas também para beneficiar e honrar a raga humana.

O mundo foi criado para a gloria de Deus, mas nao sem
consideracdo pelo beneficio da humanidade. De fato, toda a
criagdo, incluindo os anjos, foi designada para realcar a vida
humana (GEORGE, 1994, p.202).

Quanto a missdo da Igreja, num primeiro momento, Calvino deu
sinais de seguir a posicdo de Lutero, vendo a Igreja como apolitica.
Porém, no desenvolver do seu pensamento, nas diversas edigcdes das
Institutas, percebe-se uma mudanca conceitual. Passou a ver a Igreja
como Mae - onde somos gerados na fé - e Escola - onde nossa fé se de-
senvolve. Reagiu, fortemente, contra a postura anabatista, que ansiava
por uma congrega¢do como um conventiculo retirado da cultura ao
redor. Preferia ele o Cristianismo Estabelecido.

Longe de advogar o afastamento do mundo, Calvino incitava
os cristaos a estarem engajados nele (GEORGE, 1994, p.243).

Sua consciéncia de que era finito ¢ ndo conseguira abranger todo o
conhecimento de Deus se expressa na frase: Tudo o que fiz nada vale.
Sou uma criatura miseravel!

Na busca para se definir o que é missao, a teologia reformada, bafejada
pelas novas perspectivas que a propria Reforma havia levantado, teve uma
intensidade maior do que a propria teologia catélica, como afirma Miiller:

Mais intensivos que os catolicos, os protestantes do séc.
XVII e seguintes, preocuparam-se com o conceito ¢ a teoria
das missoes. Tedlogos como Filipe Nicolai, Jodo Henrique
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Ursino e Gottfried Arnold sabiam o que intencionavam
ao falarem da difusdo do Reino de Cristo pelo mundo
todo. O pietista Filipe Jaco Spener (1635-1705) falava da
“expansao” do Reino de Deus e da “promogao” da gloria de
Deus ¢ de Cristo: “Deus ndo espera que os pagios venham
e procurem a sua graca. Ele vai-lhes ao encontro, visitando-
0s”. O professor Gisberto Voetius (1589-1676), de Utrecht,
classificava o objetivo da missdo na seguinte graduacao:
conversdo dos pagdos, implantacdo da Igreja, glorificacdo
de Deus. O batista inglés Willian Carey (1761-1834), por
vezes cognominado como “pai da missdo moderna”, em seus
escritos programaticos sobre a missao, fala da “conversio
dos gentios” e da obra da instrugdo dos pagdos. O empenho
sistematico por uma defini¢do da missdo comegou s6 com
Gustavo Warnek (1834-1919) (MULLER, 1995, p.34).

Ja nas discussodes sobre 0 objetivo mesmo da missdo, o reducionis-
mo da “salvacdo da alma” e a forte énfase da experiéncia pessoal e in-
dividual com Deus produziram tensdes que acompanham a mentalidade
reformada até hoje.

No lado protestante, as questdes continuaram mais
acirradas. G. Warneck se deparou, através do pietismo,
com uma valorizagdo excessiva da conversdo individual.
O isolamento contém em si o perigo da atrofia, priva da
béngao do reciproco servigo articulado e esvazia a fé crista
da garantia humana da permanéncia e da viabilidade de seu
pleno efeito (MULLER, 1995, p.77).

Varios congressos, em especial as Assembleias Gerais do Conselho Mun-
dial das Igrejas, cooperaram para apressar as mudancgas conceituais na familia
reformada. Uma delas, que tem sido considerada como marco historico, foi a
de Uppsala (1968). Nasce ai, de alguma maneira, a “Teologia da Revolugao”.
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A partir dai (Uppsala), também, nos circulos protestantes,
o chamado pela “co-responsabilidade pelo mundo”, pela
proclamacao de Jesus “em circunstancias em constante
mutagdo”, e por uma “Teologia da Revolugao” ndo pdde mais
ser escondido. Nao se tratava mais s6 de desenvolvimento e
paz, mas, igualmente, de mudanca de estruturas. O conceito
de “Shalom”, que significa: paz, integridade, comunidade,
harmonia e justiga, tornou-se o slogan ou o conceito chave
da teologia. H.Burkle, com referéncia a Uppsala, diz: “foram
se delineando as primeiras consequéncias de identidade
geral de Igreja e missdo, no contexto universal. O acento
dos temas desloca-se, claramente, para questdes sociais
hodiernas.” (MULLER, 1995, p.82 ¢ 83).

Experiéncias ecuménicas foram produzindo novas perspectivas, es-
pecialmente nas declaragdes finais redigidas como conclusoes de con-
gressos ¢ encontros. Vé-se, pela data de um desses documentos, que
a preocupagdo por uma salvacao integral, que inclui, sem duvida, as
demandas do Mandato Cultural, ainda sdo muito recentes.

Em julho de 1982, o Comité Central do Conselho Ecuménico
das Igrejas assumiu as reflexdes que desde anos vinham sendo
discutidas na “Comissao para Missao e Evangelizagdo” e ganharam
formulagio na dita declara¢do. Os cristdos evangélicos, ortodoxos
e catolicos romanos chegaram a um acordo impressionante. “Em
cumprimento de seu encargo - tal € o teor - a Igreja € conclamada a
anunciar a Boa Nova em Jesus Cristo, o perddo, a esperanga ¢ um
novo céu e uma nova terra. Compete-lhe denunciar potestades e
violéncias, pecados e injusti¢as. Deve consolar vitivas, 6rfaos e os
de corag@o partido. Deve curar e reanimar; deve celebrar a vida no
meio da morte” (MULLER, 1995, p.84).

Estas experiéncias ecuménicas, que incluiam o catolicismo, desperta-
ram também a familia reformada para projetos de cooperagdo, os quais
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permitiram um desenvolvimento mais rapido da nogdo de parceria na
missdo. As iniciativas nos séculos XIX e XX despertaram a necessidade
de cooperagdo e de coordenacgdo do trabalho. As Sociedades Biblicas da
Europa e dos Estados Unidos da América, no inicio do século XIX, exigi-
ram uma colaboragdo ecuménica mais estreita. A Alianga Evangélica e a
Irmandade de Orag@o contra a Descrenga exortaram a uma campanha de
oragdo, em conjunto, em 1846. Em 1855, formou-se a Associagao Crista
de Mogos (ACM), e em 1894 a Associacdo Cristd de Mogas, trazendo,
ainda que vagarosamente, novos conceitos sobre a participagdo da mulher
na missdo. Em 1875, nasce a Alianga Reformada Mundial.

Talvez, no século XIX, o fato que determinaria as mudancas mais
profundas no século XX, ligado a missao da igreja e a integralidade do
evangelho, tenha sido a edi¢do do livro de J. R. Mott (1865-1955), que
presidia a Federacdo Universal de Movimentos Estudantis Cristaos. O
jovem lenhador, que recebera sua formacao via ACM, em 1900, pu-
blicou: “A Evangelizacdo do Mundo Nesta Geragdo”. Ele foi a alma
da Conferéncia Mundial da Missao, em Edimburgo, 1910, onde havia
1.200 delegados, representando 150 sociedades missionarias de igrejas
ndo catdlicas e ndo ortodoxas.

Fazendo uma avaliagdo das oito conferéncias, desde Edimburgo até
Melbourne, P. Potter afirmou:

Foi uma longa peregrinagio de Edimburgo a Melbourne. E
assim devia ser, porque houve grandes acontecimentos, tanto na
vida dos povos e nagdes, como também, nas igrejas, mediante
o movimento das missdes. O mais notavel, nesse periodo, ¢ a
extraordinaria audacia, a valentia, a prudéncia, a fé, a esperanga
e o amor, de que deram provas todos quantos se achavam
envolvidos neste grande movimento (MULLER, 1995, p.110).

Ainda que vagarosamente, o conceito de missdo integral passava
a fazer parte da agenda dos movimentos missionarios, especialmen-

te, despertando a Igreja para, ndo s se preocupar com a “salvagdo da
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alma”, mas também de sinais desta mesma salva¢ao ou do Reino de
Deus, que fossem manifestos. Da Conferéncia da Cidade do México,
em 1980, temos uma conclusdo que poderia, sem sombra de duvidas,
receber o titulo de Mandato Cultural:

“A comunidade cristd, precisa reconhecer que Deus a
envia a um mundo secular. Os cristdos precisam ocupar seus
lugares onde estiverem: no escritdrio, na fabrica, na escola,
na agricultura, lutando sempre pela paz e por uma ordem
justa, no relacionamento com os diversos setores sociais €
raciais” (MULLER, 1995, p.111).

Simbolo de Calvino

“Eu te ofereco meu coragdo, pronta e sinceramente!”

(Extraido da capa do livro: “A Tradigdo Reformada” —
Editora Pendado Real)
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3.A TEOLOGIA EVANGELICA LATINO-AMERICANA

Talvez, a compreensdao do Mandato Cultural, em si, como esta defi-
nindo, ndo se encontre com facilidade na teologia reformada latino-a-
mericana. Um tema que, em geral, ¢ muito mencionado e ja conta com
algum contetdo mais desenvolvido ¢ o do Reino de Deus.

Sem duvida, este maior tema da Biblia nem de longe esta sendo
tocado, pois ha muito que se estudar, aprender e descobrir. Porém, esta
realidade podera contribuir, em muito, para o entendimento do Manda-
to Cultural, como uma das demandas do proprio Reino de Deus.

Snyder, em seu livro: “La Comunidad del Rey”, destaca que:

Apesar das diferencas denominacionais ou de outro tipo, as
igrejas cristds, dentro de uma sociedade determinada, em geral,
revelam uma perspectiva teologica, notadamente, similar. As
tradi¢des denominacionais podem diferir, porém, com frequéncia,
¢ evidente uma posigdo comum. Esta perspectiva comum existe
hoje dentro do protestantismo latino-americano. Ainda que
inclua uma ampla variedade de denominagdes ¢ de tradigoes
especificas, 0 movimento evangélico mostra, claramente, um
particular ponto de vista teolgico, marcado pela forma da cultura
¢ da heranga comum do movimento evangélico na controvérsia
entre modernismo e fundamentalismo. Este ponto de partida ¢ a
consciéncia do Reino (SNYDER, p.25, 1985).

Diante de toda a gama e abrangéncia do assunto Reino de Deus, ha,
pelo menos, cinco elementos essenciais para sua compreensao:

Primeiro, wma énfase na dimensdo cosmica do

evangelho. A salvagdo pessoal ¢ o centro do plano cdésmico
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de Deus, porém, ndo ¢ a circunferéncia toda do plano. Todo
o primeiro capitulo de Efésios ensina que a redengao pessoal
se encaixa em um designio cdsmico divino integral, a saber, a
reconciliag@o de todas as coisas, em Cristo. De fato, a Biblia
inteira fala do designio cdsmico de Deus muito mais do que a
reflexdo da teologia evangélica, hoje. Esta dimensao codsmica
precisa ser redescoberta e explorada. Em termos teoldgicos
tradicionais, precisamos nos recordar que Deus € soberano e
que Jesus Cristo ja conquistou os principados e potestades.
Segundo, uma recuperagdo da amplitude dindmica da
Palavra de Deus. E uma simplificagio dizer que a neo-
ortodoxia via a Cristo como a Palavra de Deus, enquanto que
o movimento evangélico vé a Biblia como Palavra de Deus.
Esta claro que a Biblia mesma, ¢ uma realidade dinamica,
Deus comunicando-se, que compreende tanto Jesus Cristo
como a Biblia. Ela ¢ dinamica, criativa e sempre nova.
Terceiro, uma recuperagdo do sentido da historia. O
Reino de Deus ¢ um fato historico. E o resultado da agdo de
Deus, em toda a historia, sobretudo, na historia de Cristo -
vida, morte, ressurreigdo. Os evangélicos precisam reafirmar
a importancia da acdo humana dentro do processo historico,
sem, a0 mesmo tempo, dicotomizar ou deificar a historia.
Quarto, uma nova énfase na ética do Reino. Os ensinos de
Jesus, claramente, estabelecem que o Reino de Deus ¢ uma
realidade presente e significa um estilo de vida e de discipulado.
Quinto, um ponto de vista cristdo da cultura. Este ¢
um componente necessdrio de uma visdo do Reino. Ha
um Mandato Cultural para o cristdo, assim como ha um
Mandato Evangelistico. O evangelho se interessa pela
totalidade da sociedade, ndo somente na igreja institucional.
A esfera da acdo de Deus ndo se limita ao circulo de crentes,
sendo que compreende toda a criagdo, como nos recorda,
repetidamente, a Biblia (SNYDER, p.34-35, 1985).
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O paradigma do Reino de Deus para a missdo da Igreja vem ganhan-
do corpo, através de estudos, pesquisas e livros que destacam aspectos
desse Reino. Creio que esta podera ser a grande chave para que o con-
ceito de Mandato Cultural, também, seja assimilado e explorado, pois
a primeira manifestagdo do Reino com que o ser humano teve contato
foi o Reino da Criagdo, no qual estava plenamente inserido, bem como
tinha fungdes de parceria, sendo um vice-rei de uma manifestagdo do
Reino de Deus que, também, tornou-se reino dos homens.

No Antigo Testamento, as afirmagdes sobre o reino de
Deus sdo caracterizadas pelo dinamismo e pela historicidade.
Podemos destacar trés aspectos da soberania de Jave,
expressos no Salmo 47:

1. Ele ¢ aclamado como rei de Israel, a nagdo que

escolhera como objeto especial de seu amor (Dt.7,7);

2. Javé ¢ exaltado como rei de todas as nagdes, aquele

que subjugou povos a Israel;

3. O dominio de Javé abrange, além de Israel, todas as

nagdes, “toda a terra”. Esta expressdo descreve o dominio
cosmico de Javé (ZABATIERO, p.152-153, 2000).

A auséncia do conceito do Mandato Cultural, como um dos itens, ou
0 primeiro, para a compreensao da missao da Igreja, permite que, ainda,
se entenda a missdo s6 a partir de Génesis 12, ignorando-se todos os
capitulos anteriores.

Esta redugdo se manifesta, também, no meio protestante latino-ame-
ricano. Ao pesquisar o livro: “Missdo, Unidade e Identidade da Igre-
ja”, (CLAI 2000), usado no processo regional de reflexdo para a Quarta
Assembleia Geral do Conselho Latino-Americano de Igrejas (CLAI),
que seria realizada em janeiro de 2001, em Barranquilla, Colombia,
bem como a Consulta Latino-Americana sobre Missdo, o texto introdu-
torio: “Bases Biblicas para a Missao”, de Paulo Roberto Garcia, tendo
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como reatores José Adriano Filho, Anete Roese ¢ Cibele Kuss, em ne-
nhum momento se menciona o Mandato Cultural como pega fundamen-
tal para a missao da Igreja.

O importante Congresso de Lausanne em 1974, ainda que nao tenha
tratado do assunto de maneira profunda, até porque as questdes ecolo-
gicas ndo estavam tdo em pauta como hoje, manifestou sua crenga de
que a salvacao em Cristo comega com a vida nova para aquele que nele
cré, avanga para a nova comunidade, destacando que, além do aspecto
pessoal, a salvagdo tem uma abrangéncia também coletiva e inclui o
novo mundo que Deus criard um dia. “Estamos aguardando ndo apenas
a redengdo e ressurrei¢do de nossos corpos, mas a renovagdo de toda
a ordem criada, que sera liberta da corrup¢do, da dor e da morte”
(Rm 8.18-25). A ressurrei¢do de Cristo foi o inicio e a garantia dessa
renovagao cosmica.

Porém, devemos destacar aquelas comunidades de linha reformada
que estdo em busca de um conceito mais amplo da missdo, como fez
a Igreja Metodista do Brasil, ao se debrugar sobre sua estrutura e con-
ceitos, com a disposi¢ao de reformula-los, a luz das novas demandas
da fé, bem como das reconquistas das caracteristicas saudaveis que a
marcaram ao longo da historia. Nesta busca, entenderam que a Igreja
possui uma estrutura carismatica e, a partir dela, a vida da Igreja foi
estabelecida, aproveitando os ministérios, fun¢des e dons, ferramentas
que o Santo Espirito da a sua Igreja. Este importante documento se en-
contra registrado no livro: “Igreja: Comunidade Missionaria a Servigo
do Povo” (Imprensa Metodista, 1991).

Como reflexdo do tema da ecologia ligado a missdo da Igreja, cabe
destaque o trabalho feito pela Faculdade de Teologia da Igreja Presbi-
teriana Independente do Brasil (FATIPI), na Revista Teologia e Socie-
dade, namero 8, dedicado ao tema Ecologia & Espiritualidade, com o
seguinte conteudo: 1. Cambio Climatico e Ecoteologia — Guilhermo
Kerber; A Doutrina da Criacdo a Luz da Ecoteologia — Paulo de Goes;
O Cuidado Pastoral e a Ecologia — Shirley Maria dos Santos Proenga;
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A Teodiceia na Teologia Cristd: O Mal na Criag@o — Reginaldo von Zu-
ben; Teologia Missional Sécio-Ambiental — Timoteo Carriker; A Agua,
A Terra, Paraiso e Inferno Ecologicos — Derval Dasilio; Ezequiel e a
Sustentabilidade: Uma Leitura Ecologica de Ezequiel 47 (Revista Teo-
logia e Sociedade, numero 8, Outubro de 2011, Faculdade de Teologia
da IPI do Brasil).

Uma tensdo que marcou por muito tempo e profundamente a ques-
tdo missioldgica na teologia reformada em geral, com consequéncias
desastrosas na América Latina, foi a relagdo entre Agao Social e Evan-
gelismo.

Nascimento Filho assim resume as principais caracteristicas desta
tensao:

1. A Acdo Social ¢ um alheamento do evangelismo;

2. A Acdo Social é uma traigdo ao evangelismo;

3. A Acdo Social é evangelismo;

4. A Acdo Social ¢ um meio para o evangelismo;

5. A Acgao Social é uma manifesta¢ao do evangelismo;

6. A Agdo Social ¢ um resultado ou consequéncia do
evangelismo;

7. A Acdo Social é parceira do Evangelismo;

8. A Acdo Social e o evangelismo sdo, igualmente,
importantes, porém, aspectos diferentes da missao
total da Igreja;

9. A Acdo Social é parte da proclamacdo do evangelho
(ANTUNES FILHO, p.26-33, 1999).

128



0 MANDATO CULTURAL
E A MI55a0 DA TGREJR




®

A ECOLOGIA E O MINISTERIO DA RECONCILIAQZ\O

. A CRIAQAO E O MANDATO CULTURAL
COMO PONTOS DE PARTIDA DA MISSAO

Missao quer dizer atividade divina que emerge da propria
natureza de Deus. Ora, o Deus vivo da Biblia ¢ um Deus que
“envia”; eis ai, portanto, o significado da palavra. Ele enviou
os seus profetas a Israel, e enviou o seu Filho ao mundo.
Este, por sua vez, enviou os apostolos, os setenta e a Igreja.
Enviou também o Espirito Santo a Igreja, ¢ hoje o envia aos
nossos coracdes (PADILHA, 1982, p.35).

Sem duvida, precisamos partir deste conceito de missdo, a fim de
compreendermos a propria criagdo ¢ o Mandato Cultural como pontos
de partida desta mesma missdo. Afinal, antes mesmo de enviar os pro-
fetas, Ele enviou o ser humano para administrar a sua criagdo. De fato,
este foi o primeiro envio. A criagdo, como um todo, seria o palco e lugar
da execucdo deste envio.

Assim como o Pai me enviou, disse Jesus, também vos envio a vos
(Jo 20.21). O mesmo ambiente da missdo do homem passa a ser o da
missdo de Jesus. Porém, devemos nos lembrar de que a missdo do ho-
mem se iniciou no ambiente de Jesus, o primogénito de toda a criagdo.

Temos assim o mundo de Deus como lugar de a¢do do ser humano
e, em ambos, o lugar para a manifestagao de Jesus. Ambos, humanidade
e Jesus, foram enviados ao mundo, ambiente, com 0 mesmo proposito:
para servir, isto &, influenciar no ambiente e na ambiéncia das pessoas.

Missao, portanto, ndo significa tudo o que a Igreja faz (ndo
inclui nem mesmo o culto, por exemplo). Dizer que “a igreja é
missao” soa bem, mas nio passa de exagero. A palavra “missao”,
ndo serve, também, para designar tudo o que Deus faz na terra.
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Pois Deus ¢ criador e permanece em constante atividade no
mundo tanto na providéncia como na graga comum. Outra
coisa, porém, sdo os propdsitos pelos quais Deus mandou seu
Filho, o seu Espirito, os seus apostolos ¢ a sua igreja ao mundo.
“Missdo”, antes de tudo, significa tudo aquilo que a Igreja ¢é
enviada ao mundo para fazer. Ela abriga a dupla vocacao da
igreja que € ser o sal da terra e luz do mundo. Pois Cristo envia
a Igreja a terra para ser o sal dela, e a envia a0 mundo para que
lhe sirva de luz (PADILHA, 1982, p.38).

A criacdo e o Mandato Cultural, como pontos de partida para a missao
da Igreja, ainda que ndo sejam tdo compreendidos e desenvolvidos, encon-
tramos, nos estudos contemporaneos, conclusdes animadoras sobre o tema.

Na Consulta de Foz do Iguagu, em 1999, quando se procurou fun-
damentar a Missao da Igreja, colocou-se de maneira muito clara que €:
Deus: A Fonte, A Origem e o Fim da Missao.

Pudemos constatar anteriormente que, tanto na pregacao
em Atos quanto nas Epistolas de Paulo, Deus ¢é apresentado
como o criador do mundo e Senhor soberano da histdria.
Paulo chega mesmo a afirmar que as autoridades “seculares”
que governam a sociedade foram estabelecidas por Deus
(Rm 11.15) (FERNANDO, 2001, p.273).

Cremos que a soberania de Deus manifesta em primeira mao para
o ser humano na criagdo estabelece o paradigma da nossa atuagdo no
mundo, em Missao.

Se o mundo ¢ de tal maneira o lugar da atividade de Deus,
entdo os cristdos precisam pensar neste como um lugar chave
para o seu servico. A missdo trinitariana deveria incluir o
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envolvimento com o mundo, onde os cristdos deveriam procurar
exaltar os valores de Deus (alguns diriam “os valores do Reino”),
de modo que as vdrias estruturas da sociedade possam ser
trazidas para dentro da conformidade com a vontade de Deus.
Alguns ndo incluiriam este tipo de atividade debaixo da palavra
“missdo”. A Igreja continuard a debater sobre a natureza do
relacionamento entre estas atividades, o evangelismo, a propria
igreja e o reino de Deus. Enquanto esses necessarios debates
continuam, e esperamos que eles nos ajudem a esclarecer
a natureza de nossa missdo, podemos afirmar que, a partir
de nossa crenga em Deus como criador do mundo e Senhor
soberano da histéria, seremos levados a um envolvimento ativo
com este mundo (FERNANDO, 2001, p.274).

Analisando o contetdo da evangelizagdo da igreja primitiva, no his-
torico Congresso de Lausanne, Suica, em 1974, Michael Green desta-
cou a importancia da criagdo como ponto de partida da missao:

O Lugar do Criador — Frequentemente, na evangelizagao
atual, apresentamos Jesus como uma espécie de sabdo em
p6 que lava mais branco, ou como uma viagem para por fim
em todas as viagens. Nos isolamos a experiéncia da verdade.
Deixamos um Deus Criador esanto forada cena. Nao devemos
fazer isso, ou nossos conversos superficiais manterdo sua fé
religiosa cuidadosamente isolada de qualquer pensamento
acerca da vida cotidiana. Nao devemos fazé-lo, pois isso
significaria infidelidade ao Evangelho e a seus primeiros
pregadores. Deus ¢ tanto Criador quanto Redentor. Deus
se preocupa com o trabalho de cada dia tanto quanto com
o culto dominical. Cria¢do no comecgo, redencdo no meio
e nova criagdo no fim, sdo trés aspectos do Evangelho da
salvagdo que nao se podem conceber separadamente. Apesar
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disso, deixamos de fora a criag@o e nos perguntamos por que
¢ que os cristdos ndo integram sua fé em sua vida cotidiana
de trabalho. (GREEN, 1982, p.81 — grifo nosso).

Edésio S. Cetina, mexicano, pastor presbiteriano e doutor em exe-
gese e teologia biblica do Antigo Testamento, ao analisar a missdo de
Israel as nagdes, no Pentateuco e profetas menores, assim se expressa:

A afirmagdo missiologica basica da Biblia aparece,
primordialmente, nos onze primeiros capitulos de Génesis.
Neles, se busca, de maneira global, o anelo de Deus para a
humanidade ¢ o mundo, bem como a resisténcia humana
em entender, comprometer-se e realizar a missao e o projeto
divinos. Os primeiros onze capitulos sdo fundamentais, pois
neles se assinalam as pautas divinas para a humanidade.
Nesses capitulos, a Palavra de Deus demonstra o projeto de
Deus e enumera os elementos chaves da missdo universal
e eterna. O primeiro tema que surge ¢ o da unicidade e
singularidade do Deus da Biblia. O capitulo 1 de Génesis € um
canto a soberania, poder ¢ singularidade do Deus verdadeiro.
A diferenca dos relatos da criacdo, conforme Génesis 1.1-
2.4 que aparecem nas religides, em torno do assunto, nao sé
excluem as outras divindades e poderes na obra da criacdo,
sendo que, claramente, separam o Criador das criaturas. O sol
e a lua, que nas religides egipcias e mesopotamicas figuram
como divindades, enquanto que, em Génesis 1, seus senhorios
estdo reduzidos a presidir o dia e a noite. N&o aparecem como
executores da criacdo e nem como senhores da vida humana.
De acordo com esta passagem, O primeiro coOmpromisso
missionario humano é exercer dominio sobre a criacdo, de
modo que Deus o exerce. Segundo este principio teologico, a
missao da igreja tem seu ponto de partida no fato de que o ser
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humano ¢ o “senhor” do criado neste planeta. Realizar a missdo
significa reconhecer o compromisso que temos, homens e
mulheres, com as responsabilidades imediatas do que se passa
em “nossa casa grande”, a terra; uma responsabilidade que
resulta da inquestionavel unidade entre a soberana vontade
de Deus e o senhorio humano sobre este planeta. O fato de
compartilhar senhorios tem varias implicagdes para nossa
compreensdo da missdo de Deus, para nos.

Em primeiro lugar, porque na responsabilidade de exercer
esse senhorio, nada se interpoe entre Deus - 0 soberano universal
- ¢ 0 ser humano - seu representante aqui na terra. Deste modo,
se exclui, de entrada, a participacdo de outro poder, além do
de Deus, em nosso papel de vice-reitores. A missdo, de acordo
com a Biblia, é, em sua raiz, uma for¢a iconoclasta: destroga
idolos e desmascara e despacha deuses falsos.

Em segundo lugar, a missdo consiste em ter a
responsabilidade de manter, bem arrumado, este cosmos, a
terra, que Deus nos tem dado para guardar e cuidar. Missao
na Biblia significa mordomia ecologica e cuidado com o meio
ambiente. A missdo que Deus nos tem encomendado somente
podera ser executada, se mantivermos um marco, de onde a
linha de autoridade permanece como propde Génesis 1.1 2.4;
DEUS - SER HUMANO - ANIMAL.

Em terceiro lugar, o senhorio que Deus exerce e comunica
ao ser humano ¢, sobretudo, por palavra. De acordo com
Génesis 1, a criagdo se executa por meio da palavra divina.
S6 o ser humano ¢ criado de maneira diferente. O ser humano
recebe autoridade por meio da palavra imperativa de Deus. Na
relag@o entre o ser humano e Deus, nenhum outro poder ordena
as pessoas o que tem que fazer ou dizer, sendo Deus. A palavra
que dirige ao ser humano em sua proclamago e em seu atuar
¢ a palavra de Deus e ninguém mais. Por Ele, a missdo que o
ser humano recebe por encargo nao pode permitir a ingeréncia
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de nenhuma outra palavra que ndo seja a de Deus. De acordo
com Génesis 3, o esquema de autoridade se inverte: ANIMAL-
SER HUMANO - DEUS. O animal é o que passa a dar ordens,
o ser humano pde em duvida a palavra de Deus. Quando se
corrige o esquema de autoridade, no mesmo capitulo, a partir
da promessa de Deus, retomando a palavra e restabelecendo a
ordem, ja ndao ha mais harmonia e vida plena. O pecado minou
a vida total de nosso planeta. E, a partir dai, a missdo entra em
uma nova dimensao, que serd sempre vista, julgada e mudada,
a partir do projeto inicial de Deus. Os capitulos seguintes de
Génesis mostram as areas de alienagdo ¢ pecado, nas quais se
desenvolveu e se desenvolve uma vida humana, longe de Deus
e aleijada em seus designios: fratricidios - (4.1-16); vingangas
- (4.1-16); maldade - (6.5); orgulho ¢ desobediéncia - (11.1-9).
Tratam-se de situagdes para as quais a missao de Deus convocara
seu povo, para que, juntos, voltem a fazer desta terra, um
cosmos, um mundo de Deus e para Deus. Por isso, ¢ importante
retomar os principios teologicos de Génesis 1 e 2. Porque essas
passagens nao s6 falam da missao, no contexto da soberania de
Deus e da nomeagao do ser humano como seu “lugar-tenente”,
como também, assinalam elementos chaves da missdo. Como
ser criado “a imagem e semelhanga de Deus”, foi criado em uma
realidade plural e comunitaria. O ser humano, ele que reflete, de
verdade, a gloria de Deus, ndo s exerce sua autoridade, como
também ¢ uma comunidade e ndo um individuo. Assim como
Deus ¢, para sempre, uma realidade comunitaria, sua imagem
também o ¢é. A missdo ndo pode ignorar este fato. Porque essa
comunidade humana ¢, em primeiro lugar, um casal (homem e
mulher) e, em segundo lugar, uma familia (Gn 5.1-3). A missdo
deste angulo, afirma a igualdade entre homem e mulher e tudo
0 que concerne as responsabilidades e privilégios. Génesis
1.28-30 e 2.18-25 sdo claros ao indicar que a tarefa humana
nao restringe nem libera nenhuma das responsabilidades que se
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mencionam como suas tarefas.

A missdo, a partir dos ensinos destes capitulos, coloca a
familia em um lugar de base, indiscutivel, da sociedade. Por
isto, quando Deuterondmio 6.4-9, fala do lugar da educagio
para a vida, coloca o ensino mais central da fé biblica. A
missao de educar o ser humano, como imagem de Deus, se
realiza desde um lugar e se faz nesse lugar. Em alguma coisa,
tem fracassado a missdo global da igreja, neste caso. A tarefa
evangelizadora tem caido, diante do individualismo da cultura
ocidental. De acordo com o testemunho global da Biblia, o
sujeito ¢ objeto da missdo, como entidade humana, ndo é o
individuo, sendo, a familia.

Finalmente, a missdo de acordo com Génesis 1 e 2, se
realiza na compreensido de que o senhorio que Deus outorga
ao ser humano ndo d4 base para que o homem domine sobre a
mulher, nem a mulher sobre o0 homem, nem para que uma raga
ou etnia domine sobre outra. Em nenhum momento, Génesis 1
e 2 fala de uma autoridade exercida por um ser humano sobre o
outro. Tratar de dominar o outro ser humano € usurpar do lugar
de Deus. A missdo, portanto, ndo devera promover nenhum
tipo de supremacia de sexo, raga ou etnia. O ensino de Gélatas
3.27-28 e a constante afirmagdo da preocupagdo divina com os
marginalizados, oprimidos e vulneraveis ndo deixa lugar para
duvidas (CETINA, 1998, p.37-43).

Ao deslocarmos o foco do ponto de partida da missdo da igreja para
os primeiros capitulos de Génesis, teremos uma compreensao muito
mais ampla desta missdo do que se partissemos do tradicional capitulo
12 — O Chamado de Abrado, porque a graga redentora de Deus ja se
manifesta para toda a humanidade e criagdo ndo em separado, mas em
conjunto, trazendo, desde o inicio, o propésito missional de Deus, em
sua maior amplitude.
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Qualquer teologia de missdo que pretenda arraigar sua
autoridade na revelagdo biblica deve, necessariamente,
comecar com os varios relatos da criagao no Velho Testamento.
Pois, se a preocupagdo principal da obra missionaria ¢ realizar
o proposito de Deus no mundo e a seu favor, certamente cabe-
lhe partir da andlise do propdsito de Deus na criagcdo desse
mundo. Ali, aparecerdo as primeiras indicagdes da graga
redentora de Deus para a humanidade, e ndo somente para
os hebreus. Por isso, ¢ mister que o advento da raga humana
se apresente como o primeiro tema na ordem da composicao
biblica. Sem o contexto dos atos criativos de Deus, perdemos
o sentido do seu plano redentor. Dessa forma, a missdo da
Igreja encontra as suas raizes mais profundas na missao de
Israel; esta, por sua vez, se baseia intimamente no plano
redentor de Deus para toda a humanidade, como encontrado
nos relatos da criagdo. Aqui, € evidente que, desde o inicio, a
mensagem biblica ¢ universal e, por esta razdo, missionaria.
Os relatos da criagdo t€m, como seu tema inicial, a ordem na
criagdo e, ainda mais especificamente, o Reino de Deus que da
sentido a ordem criativa. Este é o tema que permanece através
de todo o escopo da Biblia e que ¢ fundamental para a nossa
compreensdo da missdo mundial. Nada menos que, toda a
criagdo, oferece a dimenséo apropriada do palco da missao de
Deus (CARRIKER, 1992, p.13-14).

O o6rgao oficial da Igreja Presbiteriana Independente do Brasil, O Es-
tandarte, publicou, por ocasido da Pascoa de 2002, um encarte especial,
intitulado: Pdscoa na Ressurrei¢do do Senhor, no qual procura estabele-
cer um paralelo entre a obra de Jesus e a vida humana, demonstrando as
consequéncias positivas da sua ressurrei¢do para o ser humano.

Deve-se destacar que, na concepcdo de uma salvagdo mais abran-
gente, os editores ndo se esqueceram da criagdo e, muito mais, esta-
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beleceram-na como ponto de partida para a missdo da Igreja. O Rev.
Prof. Fernando Bortolleto Filho assim se expressou ao escrever sobre:
A Ressurreicdo de Cristo e a Redencdo da Criagdo:

Os textos do inicio do livro de Génesis pretendem transmitir
uma mensagem de fé: Deus ¢ o Criador e o Senhor do mundo.
Nos relatos da criagdo, o povo de Deus percebe o alcance do
poder e gloria de seu Deus e recusa quaisquer explicagdes
para a criagdo que ndo deem ao Deus Todo-Poderoso, o
Deus de Abrado, de Isaque e de Jaco, a absoluta supremacia
(principalmente em ambiente estrangeiro, o povo de Deus era
confrontado com diversas explicagdes para a existéncia do
mundo). Mesmo no Antigo Testamento, o povo de Deus, ao
relatar a criag@o, ja a percebe como parte do plano amoroso e
salvifico de Deus. Partindo da criagdo, podemos ver os atos de
Deus como atos salvadores, se observarmos a partir da Biblia,
com os olhos da fé. Assim, o texto biblico percorre a historia
com interesse teologico, ou seja, ele pretende mostrar que
toda a criacdo ¢ obra de Deus e nela o Senhor partilha o seu
ser, Deus se da e se revela, solidariamente, ao seu povo como
Deus de comunicagdo: Deus cria pela sua Palavra. A criagdo
reencontra em Cristo o seu €ixo, o seu sentido. Nele, voltamos
a intencdo primeira e amorosa de Deus: “Ele ¢ antes de todas
as coisas. Nele tudo subsiste” (Cl 1.17). Jesus ¢ a perfeicao
de Deus, desde o principio. Nele todas as coisas foram criadas
e nele tudo ¢ restaurado, tudo pode ser ressuscitado! A vida
do Salvador representa a agdo de Deus em continuidade; agdo
constante ¢ eficaz (BORTOLLETO FILHO, 2002, p. 67-68).

A discussao sobre o ponto de partida para a missao da Igreja divide
os tedlogos e estudiosos do assunto. Os que optam pela compreensao
de que se pode partir de Génesis 1 e 2 ddo a este ponto de partida, no
estudo da missiologia, o nome de “mandato cultural”, sendo que, W. L.
Lane, na revista teoldgica Vox Scripturae, diz:
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Aparentemente, Abraham Kuyper, um tedlogo reformado
holandés, foi quem propds esse conceito. Para Kuyper ha dois
mandatos, o cultural e o redentor. O primeiro ¢ uma ordenanga
de Deus para toda a humanidade, quer os individuos sejam
cristdos ou ndo; e o segundo ¢ uma ordenanga de Deus ao
povo escolhido (LANE, W. L, 2003, p. 23).

Estabelecendo claramente sua opc¢do da criagdo como este ponto de
partida, Lane ainda se expressa:

Entendo que, de fato, a missdao da igreja precisa ser
vista no contexto da criagdo e a partir dela. Entretanto, ao
focalizar Gn 1.28 como o mandato cultural, quase nada
tem sido escrito sobre o conteudo desse mandato e o seu
desenvolvimento no texto biblico. O que nem sempre tem
ficado claro ¢ qual o relacionamento entre o mandato cultural
e o restante do ensino biblico sobre a missdo (LANE, p. 25).

Para Stam, a teologia da criagdo deve desempenhar um papel de-
cisivo na nossa visdo de evangelho, da missao, da igreja ¢ de nosso
discipulado (STAM, p. 11).

2.A INTERAGAO DA CRIACAO E DO
MANDATO CULTURAL COM O MINISTERIO
DA RECONCILIAGCAOQ

Howard Snyder afirmou que:

A Biblia vé a Igreja na perspectiva cosmo-historica —
A Escritura coloca a Igreja no préprio centro da finalidade
cosmica de Deus. Isso pode ser visto mais claramente nos
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escritos de Paulo, sobretudo no livro de Efésios. O apdstolo
se empenhou em falar da Igreja como o resultado do plano de
Deus paratodaacriagdo, porém, dentro desse mesmo contexto
(Ef1.20-23, 3.10, 6.12). Que plano cosmico € esse? Segundo
Efésios, seu objetivo ¢ que Deus possa glorificar-se na unido
de todas as coisas em Cristo, através da Igreja. Aqui, a idéia
chave, naturalmente, é reconciliagdo de todas as coisas, “as
coisas do céu e da terra” (Ef 1.10). No centro desse plano
estd a reconciliacdo do homem com Deus, através do sangue
de Jesus Cristo. Mas a reconciliagdo trazida por Cristo se
estende a todas as formas de alienagdo resultantes da Queda:
entre o homem e ele proprio, entre o homem e outro homem
e entre 0 homem e seu meio fisico. Por mais confuso que
seja o pensamento, a Escritura ensina que essa reconciliacdo
inclui, até mesmo, a redencao do universo fisico dos efeitos
do pecado, na medida em que tudo se coloca sob a adequada
chefia em Jesus Cristo (SNYDER, 1982, p.89-90).

A necessidade de uma reconciliagdo se manifesta como resultado
da ruptura causada pelo ser humano, trazendo para si € para o cosmos,
todas as consequéncias negativas possiveis.

A rebelido direta contra Deus e seu propodsito atinge
seu climax. O homem, de forma desafiadora, criou uma
confederacdo para sua propria glorificagdo, deixando de
lado o propdsito de Deus de povoar, cultivar ¢ dominar a
terra. Ele, o homem, procurou sua propria divinizagdo e
estabeleceu o padrio final daquela época. A idéia satanica de
tornar-se igual a Deus, que foi implantada em Adao e Eva,
nunca deixou a humanidade. Ela, finalmente, sera o pecado
que coroara a humanidade, culminando no Anticristo.

O primeiro capitulo da historia humana, abrangendo

140



®

PAULO DE MELO CINTRA DAMIAO

varios milénios, pode, dessa forma, ser resumido nas
frases seguintes: a invasdo do pecado (Gn 3); a evolugdo
do pecado (Gn 4-5); a retribuicdo divina pelo pecado (Gn
6-7); a renovagao do pecado (Gn 9); a culminagido do pecado
(Gn 10). Tudo isso, se manifesta no: pecado da descrenca
e desobediéncia (Adao); pecado da redencao propria e da
brutalidade (Caim); pecado da poligamia e da vinganga de
sangue (Lameque); pecado do incesto (antediluvianos); pecado
da indecéncia (Cao); pecado da rebelido, da autoglorificacao e
autodivinizac¢do (construtores da torre de Babel). A esta lista,
podemos acrescentar o terrivel pecado da idolatria com todos
os males que o seguem, a qual ¢ descrita, brevemente, antes do
capitulo 12 de Génesis (PETERS, 1995, p.117).

Se nao houvesse a preocupacao de Deus de reconciliar consigo mes-
mo todas as coisas, em Cristo Jesus, seria 0 mesmo que admitir o fra-
casso e a vitdria, definitiva, de Satands. Mas, movido pelo seu proprio
carater, Deus vem em busca de tudo o que € seu, por direito de criagao,
e agora, em Cristo, por direito de compra, ja que, na cruz, sua justica
foi satisfeita.

De maneira bela, de La Pena afirma:

Aquele que cria, sem ser condicionado, toma sobre si
a responsabilidade da existéncia do universo. E forgoso
presumir que a historia deste ndo acabara em catastrofe; o
mundo criado por Deus do nada, isto ¢, por sua vontade pura
e simples, ndo pode fracassar, posto que seu fracasso seria o
fracasso do proprio Deus (DE LA PENA, 1989, p.107).

Dentro do grande escopo da Providéncia de Deus, se encontram va-
rios aspectos da teologia, incluindo a providéncia de Deus na restau-
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racdo da criagdo, providéncia esta inclusa na obra salvifica de Cristo.
Também o Mandato Cultural se encontra na mesma providéncia, pois
Deus deseja restaurar, em Cristo e com a participagao da Igreja, em es-
pecial, todos os sinais do seu Reino, que é o Reino da Luz, mesmo em
meio ao reino das trevas.

A idéia de governo do mundo é, praticamente, sindnima da
providéncia. Muito sensivel a mal-entendidos de varios tipos,
a nogao crista da providéncia, da forma como aparece em Mt
6.23-24 (que é a sua carta magna), significa o seguinte: no ponto
da existéncia em que se realiza a busca pelo reino de Deus e
sua justi¢a, o mundo comega a configurar-se ndo como poténcia
ominosa ou estranha, mas como recinto acolhedor, como patria
e lar do existir. A idéia cristd de providéncia ndo remete ao
milagrismo pueril, nem ao fatalismo supersticioso e submisso.
Ao contrario: remete a uma busca e realizagdo dinamica da
ordem e equilibrio do real, a uma constru¢cdo do mundo sobre
fundamento genuino. Essa atitude nasce da persuasdo de que
ndo sdo a fortuna, a sorte ou o azar, os fatores que presidem o
mundo, mas a benevoléncia de um ser pessoal e paternal, e o
didlogo entre ele e sua imagem (DE LA PENA, 1989, p.108).

Outro aspecto desta intima relagdo entre Criacdo, Mandato Cultural
¢ o Ministério da Reconciliagdo é que em Cristo tudo se funde, pois
Deus criou tudo: em, por e para Cristo! Assim, desde o inicio, quando
0 processo entrou em marcha, havia e ha um s6 alvo: Cristo! Por isso,
conservagdo, governo ¢ providéncia sdo meros aspectos de um Unico
projeto, que atinge sua unidade e magnitude no Verbo Encarnado. Fun-
de-se em Cristo: Criacdo e Salvagdo!

Paulo enfatiza a salvacgdo individual e coletiva através de
Cristo, ¢ em seguida coloca a salvagdo pessoal na perspectiva
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cosmica (Ef 1.3-23; CI 1.3-20). A reden¢do do homem ¢ o
centro do plano de Deus, mas ndo a circunferéncia desse
plano. Paulo alterna uma visdo intima do problema com uma
visdo de quem esta situado a longa distancia, focalizando
a primeira (reden¢@o pessoal) com mais frequéncia, mas,
periodicamente, mudando para uma visao ampla, que
percebe as coisas a distdncia e inclui “tudo”: coisas do
céu ¢ da terra; todos os principados e potestades; o cenario
cosmo-historico total. Segundo Efésios 3.10, a Igreja é o
agente terreno da reconciliagdo cdsmica, desejada por Deus.
Isto significa que a miss@o da Igreja é mais abrangente do
que a evangelizagdo. Este é o papel central da Igreja como
agente de reconciliagdo, e, portanto, a prioridade inicial do
ministério eclesidstico ao mundo. Mas a missdo da Igreja se
estende até a reconciliacdo e a “cura substancial” em outras
areas também. Na medida em que a vinda do Reino de Deus
ocupar a historia espago-temporal, antes da volta de Cristo,
¢ mister que o plano divino se cumpra através da Igreja.
A atividade de Deus no mundo ndo se limita a redencao
evangélica; ela inclui, também, preservagdo e juizo. Assim
Deus, também, age fora da Igreja e mesmo em juizo sobre a
Igreja. Mas, quando se trata de redengdo, a Igreja ¢ o inico
agente que Deus escolheu (SNYDER, 1982, p.90 ¢ 112).

A propria compreensdo da Teologia da Elei¢do, fundamental para o
pensamento reformado, tem superado as redugdes patristica e medieval.
Na primeira, Cristo ndo se relaciona com a historia. Ele ndo ¢é visto a
luz de um plano de Deus mais abrangente, mas somente em termos
da salvacdo do pecador. Na segunda, via-se a encarnagdo, unicamente,
como redencao.

O Rev. Silas Barbosa Dias, professor de Teologia Sistematica do
Seminario Teoldgico “Rev. Antonio de Godoy Sobrinho”, em Londrina,
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PR, numa apostila distribuida em classe, sobre a relagdo entre Cristo e
a criacdo, assim escreveu:

Todos os tedlogos recentes querem definir o homem a partir
de Cristo e ndo Cristo a partir do homem. Cristo ndo pode ser
compreendido a partir da criacdo, mas a criagdo a partir de
Cristo. Ele ¢ o fundamento de toda a criagdo (DIAS, 2002, p.2).

Assim, partindo desta compreenséo, a reconciliagdo feita por Deus,
em Cristo, abrange a totalidade das coisas criadas e, neste caso, inclui o
ministério de reconciliagdo da Igreja.

Percebemos que, tanto em um como em outros Mandatos, o ser hu-
mano tem uma participagao efetiva, o que veremos, com mais detalhes,
no préximo capitulo.

Vimos, em um dos capitulos anteriores, que Deus, no ato da criagao,
usou de toda sua liberdade e o fez, a partir do nada, do caos, do sem
forma e vazia! Esta mesma atitude, Ele espera da raga humana e da raca
de sua exclusiva propriedade, a lgreja, isto €, que do mesmo caos em
que Ele transformou em cosmos, nds também, do caos em que vivemos,
sem esperar que melhorias venham por si s6, possamos, em obediéncia
ao seu Mandato, transformar em cosmos. Assim, estaremos reproduzin-
do e prolongando o gesto do Criador: edificar a realidade!

Ao tratar do conceito de criagdo, ja adiantamos que o
mundo tem um sentido: ndo pode fracassar, porque Deus é
o responsavel por sua sorte. Agora, podemos insistir: quem
cria livremente, cria com um proposito. E, se a liberdade esta
animada por um designio amoroso, esse propoésito tem de
ser bom. Dai, a visdo otimista do mundo como caracteristica
do cristianismo, em oposi¢do ao pessimismo cosmico dos
gnodsticos e ao otimismo racionalista. O otimismo cristdo
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conta, a seu favor, com o fato da encarnagao. Efetivamente, é a
encarnagdo que, no fim, avaliza e autentica a criagdo. Esta ndo
¢, jamais, uma causa perdida. A realidade ¢ uma magnitude
fundada, ndo infundada. E digna de crédito; vale a pena
empenhar-se por ela a fundo, porque, assim o fez o préprio
Deus, na pessoa do Filho: “Amou o mundo de tal maneira,
que entregou seu Filho tinico” (DE LA PENA, 1989, p.121).

Mesmo antes da queda, o Criador ja manifesta seu carater de Sal-
vador, pois, ao criar a raca do pd da terra, previne-se da necessidade
da encarnacdo do Filho, para o resgate do que lhe poderia ser tomado
ou roubado, como o fez Lucifer. Assim, sendo Jesus da descendéncia
de Adao, conforme a genealogia de Lucas, seu corpo, também, deriva-
se da terra, da adam, podendo assumir a fun¢do do Segundo Adao, na
teologia paulina.

O envolvimento de cristdos no campo da ciéncia natural, genuina-
mente comprometidos com a integralidade, tem nos mostrado que ¢
plenamente possivel integrar a vida de fé e a pratica da ciéncia moder-
na, dentro de uma cosmovisao cristd. Desde Aristoteles, que procurou
explicar os fendmenos naturais, em termos teleoldgicos, a teleologia é
o estudo dos fins ou propdsitos das coisas. Dizer que uma cosmovisao
¢ teleologica significa que a cosmovisao entende que a realidade ulti-
ma ¢ dirigida por propdsitos ltimos. “O cristianismo poder ser des-
crito como uma cosmovisdo teleologica”, conforme o bidlogo cristao,
Lawrence T. Mchargue, em seu escrito: “O Cristdo e a Ciéncia Natu-
ral”, 2001, p.153.

Ainda que creiamos nesse triplice relacionamento, que € o titulo des-
te capitulo: Criagdo, Mandato Cultural e Ministério da Reconciliagao,
na pratica, a agdo da Igreja ¢ ainda, muito pequena e medrosa. Pequena,
porque nem sempre reconhecemos como ministério o fato de um irméao
na fé tornar-se um cientista, um pesquisador, um professor, um médico,
um lixeiro, um carpinteiro, etc. Nossa compreensao ¢ que, estas fungdes
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sdo seculares e ndo espirituais.

Porém, a compreensdo reformada de redencao, conforme Berkhof,
acarreta os seguintes pontos:

1. O fato deste mundo ser criagdo implica que ele e tudo
o que nela ha ¢ estruturalmente bom e importante.
Nada ¢ mau; nada ¢ enganoso; nada ¢ inferior;

2. A condicao de criagdo ndo significa somente que tudo
¢ bom, mas também, e pela mesma razdo, que nada ¢é
absoluto. Nada ¢ menos do que uma criatura de Deus,
mas também nada é mais do que uma criatura de Deus;

3. O fato de ser o mundo uma criagdo implica na
unidade fundamental do mundo;

4. Criacdo significa partes, pluralidade e variedade. A
variedade ¢ tao real quanto a unidade e a unidade existe,
precisamente, enquanto composta de diversas partes;

5. O fato de que o mundo foi criado pelo Deus de santo
amor, que ¢ fiel em meio a mutabilidade, significa
que ele ¢ dependente;

6. O fato de que o mundo foi criado pelo Deus de santo
amor significa que o mundo estd, também, aberto
para surpresas ¢ mudancas.

7. O fato de que o mundo foi criado pelo Deus da
revelacdo, também, determina o proposito da
existéncia,

8. Afirmamos que, se este mundo ¢ obra do Deus de
Israel, o Pai de Jesus Cristo, ele tem de apresentar
o sinal do santo amor desse Deus e tem de ser
direcionado para o encontro de amor com Deus.
Cremos que podemos aprender qual ¢ o proposito
final da criag@o a partir do aparecimento de Cristo;

9. Confessamos que a criagdo apresenta uma condig@o
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provisdria e inacabada. A criagdo foi feita para ser
elevada, para se tornar uma realidade cujo objetivo
e utilidade ¢ ser uma forma radicalmente nova de
humanidade, em conformidade com a imagem do
Cristo glorificado;

10. A criagdo, apresentada como um processo historico,
daquilo que chamamos natureza, prefigura a historia
da reden¢do (BERKHOF, 1999, p.66-68).

O mesmo Deus que chama os trabalhadores para sua seara desper-
ta, em outros coragdes, outras maneiras de servi-lo.

No campo da ecologia, por exemplo, a teologia tem proposto um di-
alogo saudavel, porém, ao invés dela puxar o campo das discussoes, sao
os ecologistas que a convidam, através das varias confissdes religiosas,
a tomar parte nos debates.

Seja como for, a experiéncia ensina que, quando os
cientistas se lembram de convidar a teologia para uma
discussdo interdisciplinar, ¢ porque as coisas estdo indo
muito mal. Oucamos o que diz C. Birch, ec6logo e professor
de biologia na Universidade de Sidney: “Na atual situagao de
crise ecoldgica, ¢ totalmente incompreensivel que as Igrejas
ajam como se houvesse um plano espiritual, que ¢ sua area,
e outro plano, este secular, que pode ser deixado aos outros.
E vital para as igrejas questionar, seriamente, suas relagdes
com a sociedade dominada pela tecnologia. As melhores
cabegas nos campos da teologia, da filosofia, da economia e
das ciéncias naturais deveriam colaborar com os especialistas
em dinamica de sistemas, para organizar o pensamento
e predizer as consequéncias, das opg¢des disponiveis
diante da crise. Ja que as raizes de nossas dificuldades
sdo profundamente religiosas, pois o cristianismo chegou
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a declarar, explicitamente, que ¢ vontade de Deus que o
homem explore a natureza em proveito proprio, o remédio
terd de ser, essencialmente, religioso”. A convocagdo dos
tedlogos ao debate ¢, portanto, sintomatica porque parece
ser um sinal de alarme, confirmando a gravidade da situagdo
(DE LA PENA, 1989, p.156).

A interagdo da Criagcdo e do Mandato Cultural com o Ministério da
Reconciliagdo nao podera ser feita de maneira mais profunda, se os
cristdos ndo se aprofundarem nas pesquisas cientificas sobre o estudo
da natureza. A afirmagdo de Mchargue merece destaque:

Do ponto de vista moral, baseado na Escritura, o estudo
da natureza parece uma busca legitima para o cristdo. Talvez,
num sentido mais amplo, possamos até considerar o estudo
da natureza como algo de exigéncia ética para qualquer
cristdo no mundo de hoje. Génesis 1.26-30 ¢ frequentemente
citado como o Mandamento Cultural para exercermos o
dominio sobre a terra e, assim, sermos fi¢is ao Criador, a
cuja imagem somos criados. De um ponto de vista moral, o
exercicio do dominio em todas as suas ramificagdes requer
mordomia. Dadas as questdes ecoldgicas que nos defrontam
em um ambiente fragil, e dadas as necessidades médicas e
nutricionais prementes de tantas pessoas ao redor do mundo
hoje, a mordomia, seguramente, requer que entendamos o
mundo natural sobre o qual devermos exercer o dominio. Se
isto ¢ assim, quase ndo deveriamos ficar surpreendidos que
alguns cristdos sejam chamados a profissdes como: cientistas
de pesquisa, ou, que todo cristdio tenha um pouco de
responsabilidade de, pelo menos, adquirir uma compreensio
cientifica basica do mundo natural, em que nds, humanos,
habitamos (MCHARGUE, 2000, p.175).
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Dentro do ministério da reconciliagdo, ha dois pontos fundamentais:
regeneragdo e redengdo. Sem estes, ndo ha possibilidade de reconci-
liagdo. Porém, por mais que a Igreja consiga encarnar e vivenciar, em
todas as suas dimensdes este ministério dado pelo proprio Deus, deve-
mos nos lembrar de que, plena e totalmente, a reconciliagdo se da numa
perspectiva escatoldgica.

As duas grandes palavras proféticas sdo: regeneracao
e redengdo, embora esses vocabulos sejam, geralmente,
aplicados de maneira a limitar o seu sentido aquilo que,
atualmente ¢ ja4 passado (mas que, anteriormente, fora
profecia). Muitas pessoas, que ndo ddo muita atengdo as
profecias estdo continuamente a manusear verdades biblicas,
que foram proclamadas quando seu cumprimento ainda era
futuro. Mediante tipos, simbolos e declaragdes diretas, Deus
narrou a histdria inteira com antecedéncia. Ninguém pode
tratar de qualquer porcao da regeneragdo ou da redencao, sem
entrar em profecia. A historia inteira da humanidade pode ser
contada com apenas trés palavras: geragdo, degeneragdo e
regeneragdo.

A regeneragdo consiste do processo de restaurar,
ao seu estado original, algo que sofreu um processo de
degeneracdo. Esse termo aparece, apenas, duas vezes nas
Escrituras. Numa delas, se refere a alma: “Ndo por obras de
Jjustica praticadas por nos, mas, segundo sua misericordia,
ele nos salvou mediante o lavar regenerador e renovador
do Espirito Santo” (Tt 3.5). Na outra ocorréncia, refere-se a
restauracdo da terra: “Jesus lhes respondeu: em verdade vos
digo que, vos os que me seguistes, quando, na regeneragdo, o
Filho do homem se assentar no trono da sua gloria, também
vos assentareis em doze tronos, para julgar as doze tribos de
Israel” (Mt 19.28). A regeneracao ¢ aplicada a alma, porque
houve degeneragdo e precisa haver restauragdo ao seu
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original estado de perfei¢do, mediante lavagem e renovagao.
Aplica-se, também, a terra, porque ela se degenerou e desceu
muito abaixo da perfeicdo da criacdo original, e tem de
ser restaurada. A regeneragdo nao diz respeito aos corpos
dos santos. Nao serdo restaurados ao seu estado original,
porquanto, neste caso, ficariam novamente sujeitos a morte.
Pelo contrario, deverdo ser transformados e glorificados.
“Semeia-se corpo natural, ressuscita corpo espiritual” (1Co
15.44). Isso € superior e esta além da regeneragao.

A redengdo consiste do processo de restaurar ao
proprietario original algo que ele perdeu ou vendeu. Quando
a alma ¢ redimida, €, entdo, restaurada a Deus. O corpo
também devera ser redimido, isto é, restaurado ao homem
(transformado ¢ glorificado). A terra também sera redimida,
tirada das maos de Satanas e devolvida ao povo de Deus.
Quanto a alma, foi dito: “Cristo nos restaurou da maldi¢do
da lei... (GL3.13); Quanto ao corpo, estd escrito: *
aguardando a adogdo de filhos, a redengdo do nosso corpo”
(Rm 8.23); Quanto a terra, lemos: “...até o resgate da sua
propriedade...” (Ef.1.14) (BLOOMFIELD, 1980, p.24).

A mensagem do evangelho visa anunciar a boa noticia de que o
caos pode se transformar em cosmos, o desorganizado em organizado,
através da reconciliagdo, em Cristo. Nesta proclamacgao, ha um perfeito
entrosamento entre criacdo, mandato cultural e ministério da reconci-
liagdo, pois o evangelho integral visa restaurar todo o homem e o ho-
mem todo. A degeneragdo provocada pelo pecado fez o homem perder
0 seguinte:

1. O homem perdeu a sua alma - “... porque no dia em que dela co-
meres, certamente morreras” (Gn.2.17) e “...a alma que pecar,
esta morrera” (Ez 18.4);

2. O homem perdeu o seu corpo - nao mais poderia comer da arvo-
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re da vida e comegou a se envelhecer. “...até que tornes a terra,
pois dela foste formado: porque tu és po e ao po tornards” (Gn
3.19);

3. O homem perdeu a terra - Esta se tornou sua inimiga. S6 com
muito suor ¢ que o ser humano consegue, numa escala bem me-
nor do que a planejada por Deus - dominar sobre a natureza.

Se o resultado maléfico do pecado foi triplice, entdo a reconciliagao,
necessariamente, precisa ser triplice. Assim, na cruz de Cristo, temos
uma triplice reconciliagdo:

1. O homem recupera sua alma, através da regeneragdo,
2. O homem recuperarda seu corpo, atraveés da ressurrei¢do,

3. O homem recuperara a terra, através segunda vinda de Cristo.

O processo da restaurag@o das terras aos seus legitimos
herdeiros era chamado de: redeng@o, e o parente que as
restaurava, mediante o pagamento do preco, era chamado
de redentor. Tudo isso tipifica a grande redengdo de todo o
planeta (BLOOMFIELD, 1980, p.105).

A interagdo dos aspectos que formam o presente capitulo deve ser
observada através da consciéncia de que, por ser uma criatura divina,
o ser humano seria induzido a um respeito religioso, em face do con-
junto da criagdo. O homem e a mulher, imagem de Deus, a quem, em
Gn 1.28, se entrega o destino do que foi criado, ndo ¢, em absoluto, o
senhor arrogante e despotico. E apenas intendente e gerente, adminis-
trador e tutor. O encargo que recebeu nao o autoriza a saquear, extenuar
e destruir a realidade que lhe é confiada e da qual ¢ solidario (Gn 2.7),
mas, sim, o obriga a promové-la, dar-lhe tutela e leva-la até a plenitude.
O gerenciamento subtende sabedoria, prudéncia e fidelidade, e exclui o
egoismo, a avareza e a irreflexao.
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Entretanto, o homem natural ndo entende das coisas de Deus, exa-
tamente, por causa da queda. Por isso, através do ministério da recon-
ciliagdo, Deus levanta homens espirituais, com valores transformados
e transformadores, os quais deveriam ser os primeiros a levantar a voz
e a agir, em obediéncia ao Mandato Cultural, ndo apenas baseados em
perspectivas de melhorias humanas, mas, acima de tudo, para manifes-
tar o poder reconciliador de Deus, que, em Cristo, reconciliou, consigo
mesmo, todas as coisas!

Quando o homem abusa do encargo que recebeu, as
consequéncias sdo, tanto o seu proprio envelhecimento,
como o do meio ambiente, que lhe ¢ vital. A esse processo de
degradacdo, refere-se o profeta Oséias: “A terra estd profanada
sob a agdo dos seus habitantes... a maldi¢do devorou a terra e
os seus habitantes, recebem o castigo”(Os 4.1-3), ou em Rm
8.19s, onde se fala de um mundo em que o pecado do homem
deixou as marcas da corrupcdo e que espera, ansiosamente,
ser libertado dessa escravidio (DE LA PENA, 1989, p.159).

Na perspectiva escatologica, esta relacdo fica muito mais nitida,
pois, a redengao final abrangera, também, a terra, que foi destinada por
Deus, desde o principio, proton, a uma plenitude feita de fecundidade,
riqueza de aguas e de vegetacao, florescimento das estepes, reconversao
do deserto em areas verdes, conforme Isaias 35.1-10. O ideal divino e
biblico aponta para o éscathon, isto &, através de Cristo, a instalagdo e
integracao do homem a uma nova terra, que desce do céu, porque as
primeiras coisas ja passaram. Nesta integragdo humana com a natureza
rica, sadia e bela, na qual a terra, 4guas, plantas e animais convivem
em harmonia e desfrutam reciprocamente do equilibrio e da formosura
inocenta e limpa que Deus colocou em todas as coisas, o fato que se
destaca ¢ que ndo apenas a terra foi reconciliada com Deus ou s6 o ser
humano foi reconciliado com Deus, mas ambos o foram, dentro de um
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sO6 ministério da reconciliagao.

Ainda que o texto biblico diga que o ser humano foi criado a imagem
e semelhang¢a de Deus, ndo podemos nos esquecer de que todo o res-
tante da criacdo também expressa a gloria de Deus. Assim poderiamos
resumir:

I.- A Gloéria (criagao) e a Imagem (ser humano) CRIADOS;
I1.- A Gléria (criagdo) e a Imagem (ser humano) CAIDOS;

III.- A Gléria (criagdo) e a Imagem (ser humano) RECONCILIA-
DOS!

3. A INTERA(}AO DOS MANDATOS CULTURAL
E MISSIONAL

Nas discussoes para o processo de evangelizacdo urbana, na Amé-
rica Latina, visto que o processo de urbanizag¢do ¢ muito grande e sem
volta, pelo menos, a médio prazo, faz-se necessaria a compreensao mais
ampla possivel das responsabilidades inerentes ao Mandato Cultural.

O Dr. Charles Van Engen, prefaciando o livro de Jorge H. Barro, afirma:

Nosso mundo ¢ um crescente mundo urbano. Isto
¢ particularmente verdade na América Latina. Alguns
pesquisadores calculam que, dentro dos préximos dez
anos, aproximadamente, trés-quartos de todos os latinos
americanos viverao nas ou perto das cidades. Neste livro,
Barro cita fontes onde a estimativa para os proximos dez
anos ¢ que 86% da populagdo do Brasil morardo em cidades.
Esta realidade nos chama para o desenvolvimento de uma
nova reflexdo e acdo teologica, missioldgica e pastoral em
nossas cidades. Ainda assim, parece que, especialmente em
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missiologia urbana, pessoas tém dificuldade em lidar com o
sistema inteiro da cidade. Geralmente, parecem existir duas
abordagens diferentes para com a cidade. Em um extremo,
nds temos muitas agéncias de servigo social que provém
ajuda a pessoas com pouca consideragdo para os sistemas da
cidade, ou com interesse em aglomerar pessoas para formar
uma congregacdo (igreja). Do outro lado, parecem estar
muitos esfor¢os evangelisticos, esforgos para plantar igrejas
que ndo parecem lidar com a extensdo inteira do mal na
cidade. Para as igrejas, vida e ministério na cidade significa
viver em meio a tensdes profundas.

A Igreja ndo ¢ uma agéncia social — mas ¢ de significacao
social na cidade. A igreja ndo ¢ o governo da cidade — mas
Deus chamou-a para anunciar e viver o Reino dele em toda
sua significacdo politica. A igreja ndo € um banco — mas ¢
uma for¢a econdmica na cidade e precisa buscar o bem-
estar economico da cidade. A igreja ndo ¢ uma escola — mas
Deus chamou-a para educar as pessoas da cidade quanto ao
evangelho de amor, justiga e transformacéo social: pessoal e
estruturalmente. A igreja ndo ¢ uma familia — mas ¢ a familia
de Deus, chamada para ser um vizinho a aqueles que Deus
ama. A igreja nao ¢ um edificio — mas precisa de edificios
e possui edificios para levar a cabo seu ministério. A igreja
nao ¢ exclusiva, ndo ¢ a melhor, ndo ¢ especial — mas Deus
a chamou, especialmente, para ser diferente no modo que
serve a cidade. A igreja ndo é uma institui¢do — mas necessita
de estruturas institucionais para efetuar mudancas nas vidas
das pessoas e da sociedade na cidade. A igreja ndo ¢ uma
organizag¢do de desenvolvimento de comunidades — mas o
desenvolvimento da comunidade ¢ essencial & natureza da
igreja. Assim, ¢ evidente que nds precisamos procurar uma
teologia de missdo que possa nos dar modos novos para
perceber nossa cidade, embasar nosso ativismo, guiar nossas
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conexdes e energizar esperanga nova pela transformagao de
nossa cidade (BARRO, 2002, p.01-03).

Quando se pensa na questao da missao da Igreja, muitos conceitos,
ja estabelecidos em nossas mentes, acabam reduzindo a possibilidade
mais ampla da missdo de Deus no mundo. Seria a missdo da igreja so6 a
conversio individual e o estabelecimento de igrejas? E claro que nio!

Como afirma Greenway:

O Senhor ¢ o dono do cosmos; ele deseja sua salvagdo.
A missdo cristd é a Missio Dei, no mundo. O novo crente em
Cristo olha ao seu redor e diz: “Este mundo ¢ do meu Pai!”.
O cosmos - todas as coisas criadas por Deus: montanhas
e oceanos, planetas e estrelas e toda a natureza que rodeia
o homem - tém sido confiados a0 homem mesmo e isto €
parte da mensagem proclamada pelo missionario. A maléfica
influéncia de Satanas ¢ evidente em toda parte, porém, os
que estdo do lado do Senhor obrigam suas forgas a retirar-
se do territério, ocupado ha muito tempo. A mensagem das
missdes cristas, também, chama o crente para que, depois
de sua experiéncia no caminho de Damasco, participe da
luta ecoldgica. A ecologia urbana, o estudo dos homens
nos centros urbanos, necessitam da contribui¢do de pessoas
motivadas por Cristo. Pessoas que vém a cidade e a relagdes
humanas, desde um ponto de vista biblico, através dos olhos
de Deus (GREENWAY, 1977, p.155).

Estas novas janelas, abertas pela Teologia Biblica da Missdo, des-
pertam, também, setores considerados mais fechados ou conservadores
do evangelismo mundial. Prova disto ¢ a citagao abaixo:

Falando na Vigésima Nona Convencdo da Associag@o

155



®

A ECOLOGIA E O MINISTERIO DA RECONCILIAQZ\O

Nacional de Evangélicos, em maio de 1971, o conhecido
pregador e evangelista Billy Graham disse que os
evangélicos consagrados deveriam aproveitar os espacos
oferecidos pelas correntes de sentimentos que, agora, estdo
apoiando fortemente o cristianismo biblico. O liberalismo e
o ecumenismo organizados estdo perdendo terreno, porém,
estdo florescendo outros movimentos que refletem os
ensinos do cristianismo historico. Inquiriu ele: “Tenhamos
consciéncia ou ndo, a pelota estd passando as maos
evanggélicas. Vamos nos desfazer dela, perdé-la ou deixa-la
passar?” (GREENWAY, 1977, p.156).

Nao se pode esquecer que sdo os nossos conceitos que determinam
nossas agoes, em todas as areas da vida, mormente, na missao da Igreja.
Sem conceitos bem definidos, somos como barcos que saem para na-
vegar, sem destino e que, em qualquer porto que chegar, entender-se-a
como concretizacao do alvo.

Donald K. McKim, em seu artigo “Uma Perspectiva Reformada a
Respeito da Missdo da Igreja na Sociedade”, tfazendo um resumo e
um ajuntamento das ideias de missdo, como aparecem nos textos de
Calvino, o grande reformador, do puritano inglés Willians Perkins e do
tedlogo holandés Abrado Kuyper, estabelece que ha, pelo menos, cinco
conceitos basicos para desenvolvermos tanto o mandato cultural como
o missional, ambos, partes de uma grande Missdo:

1. A Criagdo: A Soberania de Deus e a Gravidade do
Pecado — A concepgdo fundamental da religido € a
confissdo da soberania absoluta do Deus Triino. A
obrigacdo da humanidade ¢ se esfor¢ar em obedecer a
Palavra de Deus, pois Deus criou 0 homem ndo para que
fizesse sua propria vontade, mas a vontade de Deus. Ao
reconhecer o pecado como uma realidade que ndo pode
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ser ignorada, a tradi¢do reformada reconhece a mais
crucial necessidade deste mundo para seu ministério e
testemunho de Deus, em Jesus Cristo.

Eleigdo: Os Propositos de Deus e o Povo de Deus
— Pela providéncia, Deus governa todos os eventos
e elegeu ou predestinou um povo para a realizagdo
dos propositos divinos neste mundo. Tal povo é
chamado Igreja e a relagdo de Deus com ele ¢ selada
pelo novo pacto em Jesus Cristo. Para Kuyper, “a
igreja ¢ um organismo espiritual, incluindo o céu
e a terra, mas que tem o presente em seu centro e
o ponto de partida para sua a¢do, ndo na terra, mas
no céu. Consequentemente, sua participagao na vida
¢ missdo da Igreja no mundo sé ¢ possivel porque
Deus continua a sustentar e capacitar as pessoas,
pela sua graga.

O Reino: Cristo é o Senhor da Histéria — Para Calvino,
os contornos da historia sdo moldados tanto por
forcas “seculares” como “espirituais”. Elas, porém,
ndo sdo independentes umas das outras, ambas
estdo submetidas a uma interpretagdo providencial
da historia, que a vé caminhando em dire¢do a sua
consumagdo definitiva no Reino de Deus ou no
Reino de Cristo. Esta visdo de Cristo como senhor da
historia significa que os cristaos reformados ndo véem
quaisquer areas do comportamento ou do pensamento
humano como livre do Reino de Cristo. Todas sdo
campos validos para a missdo ¢ o ministério. O
calvinismo exige que a vida toda seja consagrada ao
servico de Deus.

AVocagao: Um Chamado ao Servigo—No pensamento
reformado, convocagao para a participagdo na vontade
e obra de Deus em Cristo, em meio a historia humana,
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vem diretamente ao povo de Deus. Barth disse: “A
ordem de Deus exige genuinamente vida ativa, isto
¢, que o homem tome uma decisdo e realize o que
decidiu. Para Calvino, o chamado era real e a vocagao
do cristdo centraliza-se, essencialmente, no chamado
a servir a Deus, aqui e agora, neste mundo. Perkins
dizia: “Vocagao ¢ um tipo de vida, ordenado e imposto
ao homem por Deus, para o bem comum.”

5. Mordomia: Administrando Responsavelmente os
Recursos de Deus — os destaques deste ponto, ja foram
mencionados no Capitulo II, quando tratamos da
perspectiva historico-teoldgica do Mandato Cultural.

A teologia biblica nos aponta para uma grande vinculagdo entre a
criacdo e a salvacao, ampliando o conceito de missdo integral, pois este
ndo se desconecta do evangelho, tdpicos tais como: a dignidade hu-
mana, direitos humanos, responsabilidade social e ecologica, compro-
misso com a justica e todos os aspectos da reconciliagdo que consigam
produzir o SHALOM de Deus, conceito este que, no mundo hebreu, vai
muito além de paz, mas alcanga todas as esferas da vida.

Quando reduzimos em nossa mente e pregacoes o alcance da morte
e ressurrei¢do de Jesus, aplicando-as somente ao ser humano, a criagao
fica de fora daquele que foi e continua sendo o grande projeto de Deus,
reconciliar em Cristo todas as coisas, pois todo o universo ¢ dele por
direito de criagdo e redengao.

Stam entende que esse distanciamento e distor¢ao tém as seguintes
causas:

1. Concentracdo de Génesis 1-3, isolado dos demais
ensinos sobre a promessa da nova criagao;
2. Mau entendimento de criagdo como conceito estatico
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e nao como realidade dinamica;

3. Interpretar Génesis 1-3 dentro da nossa moderna
mentalidade cientifica;

4. Interpretar Génesis 1-3 exclusivamente como
polémica antievolucionista;

5. Divorciar a criagdo da salvacao (STAM, p. 54, 1995).

Se lermos os relatos de Génesis 1-3, em seu contexto historico, vere-
mos que eles revelam um claro sentido salvifico da criagdo sdo também
¢ a preparagdo para o cenario da futura historia da salvacao.

A matéria usada na criacao ¢ fundamental para a execucao do pro-
jeto salvifico, visto que, em Cristo: na encarnacao Ele se fez matéria;
morreu em sua carne € ressuscitou com novo corpo (nova matéria),
simbolo e fonte para toda compreensdo de como serd a matéria corporal
dos salvos, na eternidade.

A salvagdo, da mesma maneira que a criagdo, que ao ser avaliada re-
cebeu nota de “bom ” e “muito bom” quando da criacdo do ser humano,
também recebe a nota de “muito bom”, em Cristo, porque restaura os
aspectos: ético, estético e ludico.

Porque a humanidade foi criada “boa”, a imagem e
semelhanga do Criador mesmo, valemos muito! Por isso
Deus desejou redimir-nos pelo sacrificio de seu proprio Filho.
Porque a condigdo humana enquanto criada € intrinsicamente
muito boa. Deus, o Filho, pode optar por assumi-la em sua
encarnagdo. E porque a criagdo material ¢ boa, Deus ndo quer
destrui-la nem nos livrar dela, sendo, redimir-nos junto com ela
em uma nova criagdo que ha de vir. O material ¢ a mediagdo
da sua obra redentora. Por isso, nenhuma adequada teologia da
salvagdo e da evangelizacao pode construir-se sobre a premissa
errada (platonica e cosmica) de que a matéria, o fisico e o ser
humano sdo inerentemente maus. S6 uma apreciacao biblica da
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criagdo pode fundamentar uma acertada teologia da salvacéo e
da missdo do povo que Deus criou (STAM, p. 23, 1995).

Sabemos que ha profecias especificas e outras que podem ter mo-
mentos diferentes para seus cumprimentos e, uma delas, ¢ a de Isai-
as 65.16-25, que tanto se refere a restauragdo de Israel como também,
numa perspectiva escatologica, ao resultado da reconciliagdo plena, re-
alizada por Cristo:

Assim que aquele que se bendisser na terra, se bendird
no Deus da verdade, e aquele que jurar na terra, jurara pelo
Deus da verdade, porque ja estdo esquecidas as angustias
passadas, e estdo escondidas dos meus olhos.

Porque, eis que eu crio novos céus e nova terra; e ndo
havera mais lembranca das coisas passadas, nem mais se
recordardo.

Mas vos folgareis e exultareis perpetuamente no que eu
crio; porque eis que crio para Jerusalém uma alegria, e para
0 seu povo gozo.

E exultarei em Jerusalém, e me alegrarei no meu povo, e
nunca mais se ouvird nela voz de choro nem voz de clamor.

Ndo havera mais nela crianga de poucos dias, nem velho
que ndo cumpra os seus dias; porque o menino morrerda de
cem anos, porém o pecador de cem anos sera amaldig¢oado.

E edificardo casas, e as habitardo, e plantardo vinhas, e
comerdo o seu fruto.

Ndo edificardo para que outros habitem, ndo plantardo
para que outros comam, porque os dias do meu povo serdo
como os dias da darvore, e os meus eleitos gozardo das obras
das suas mdos.

Ndo trabalhardo debalde, nem terdo filhos para a
perturbagdo; porque sdo a posteridade bendita do SENHOR,
e os seus descendentes estardo com eles.

E sera que antes que clamem eu responderei; estando eles

160



®

PAULO DE MELO CINTRA DAMIAO

ainda falando, eu os ouvirei.

O lobo e o cordeiro se apascentardo juntos, e o ledo
comerda palha como o boi; e po serd a comida da serpente.
Ndo fardo mal nem dano algum em todo o meu santo monte,
diz 0 SENHOR.

A introducdo a este momento novo se estabelece com as seguintes
afirmacdes:

16b: As primeiras angustias serao esquecidas;

16¢: Serdo encobertas dos meus olhos;

17 a: Porque eu criarei novos céus e nova terra,
17b: Do primeiro momento nao havera lembranga;
17¢: Nem mais vird ao meu pensamento.

Os detalhes deste novo momento, novos céus e nova terra, devem
nos despertar para ndo mais deixarmos a criacao fora da pregagdo do
evangelho:

18: Havera gozo na criagdo e na comunidade;

20: Havera vida e longevidade, como nos tempos antediluvianos.
Nao mais se morrera crianga;

21-23: Os trabalhadores ndo estardo alienados dos seus trabalhos,
nem por guerra, nem por morte inesperada e nem por exploragdo eco-
nomica;

24: Havera comunhéo com Deus;

25: Havera harmonia entre toda a criagdo, voltando a pratica do ve-
getarianismo, como antes do pecado.

Stam cita Raymond Fung, que descreve a agenda de Deus da seguin-
te maneira:
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1. Fim da mortalidade infantil;
2. Vida com dignidade;

3. Vida para todos;

4,

Trabalho para todos (STAM, p. 36, 1995).

Nao ha como ndo se render a narrativa de Stam, ao interpretar essa
profecia do Antigo Testamento:

O estado final é uma realizagdo da vida e da comunidade,
ou nesta terra ou em terra nova, mais do que em um céu
espiritual, sem terra (conceito platonico). Para o profeta,
a vida perfeita ndo poderia ser concebida sem uma nova
unidade, nem esta comunidade sem um novo contexto, um
novo mundo fisico e real. Toda a nova criagdo estara ordenada
culticamente, com os ritmos e melodias da adoragdo. Sera
uma comunidade de adoracdo e gozo. Virdo de todas as
nagdes, trardo suas ofertas e adorardo ao Criador. Como a
primeira criagdo terminou em um culto no sétimo dia, a nova
criagdo sera uma liturgia continua ao Criador da vida, da
justica e da alegria, quando os injustos serdo destruidos para
sempre (STAM, p. 36,1995).

As perspectivas neotestamentarias ampliam ainda mais a relagdo en-
tre a criacdo e a salvagdo. Em relagao a Cristo, pode-se dizer que Ele foi
e é: Divino, Humano, Histdrico e Cosmico, pois, desde seu nascimento,
toda a criacao esteve envolvida: estrelas, animais e seres humanos de
todas as classes sociais.

O apostolo Jodo, no inicio do seu evangelho, evoca a criagdo, relacio-
nando-a a Cristo, sem equivoco: “No principio era o verbo, o verbo estava
com Deus e o verbo era Deus... e o verbo se fez carne e habitou entre nos e
vimos a sua gloria, gloria como a do unigénito do Pai” (Jo 1.1 e 18).
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Fica claro que o berishith (principio), de Génesis, esta presente na
pregacdo de Jodo aos gnosticos, conforme analise de Stam:

O mesmo Logos foi o criador do material e de todas as
coisas sem excecao;

O Logos chegou ao extremo de se fazer carne (matéria).
A humanidade fisica de Jesus, sdrx, ¢ a media¢do da maxima
revelacdo de Deus (STAM, P. 42, 1995).

Os textos de 1 Jodo 4.2 e 2 Jodo 7 afirmam que o anticristo ¢ quem
afirma que Cristo ndo veio em carne.

Na teologia paulina, este conceito de que Deus se encarnou, se fez car-
ne, matéria, ¢ imprescindivel para se compreender o alcance da salvagéo:

O que era impossivel para a lei, reduzida a impoténcia
pela carne, Deus havendo enviado o seu proprio filho em
carne, semelhante a do pecado, condenou o pecado na carne
(Rm 8.2-4);

Cristo nos reconciliou abolindo em sua carne as
inimizades, para criar um novo homem (Ef 2.15);

Dando gragas ao Pai que nos fez idoneos para participar
da heranca dos santos na luz, o qual nos tirou da potestade
das trevas, e nos transportou para o reino do Filho do seu
amor, em quem temos a reden¢do pelo seu sangue, a saber,
a remissdo dos pecados; o qual é imagem do Deus invisivel,
o primogénito de toda a cria¢do; porque nele foram criadas
todas as coisas que ha nos céus e na terra, visiveis e invisiveis,
sejam tronos, sejam dominagoes, sejam principados, sejam
potestades. Tudo foi criado por ele e para ele. E ele ¢ antes
de todas as coisas, e todas as coisas subsistem por ele. E ele
é a cabega do corpo, da igreja, é o principio e o primogénito
dentre os mortos, para que em tudo tenha a preeminéncia.
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Porque foi do agrado do Pai que toda a plenitude nele
habitasse. E que, havendo por ele feito a paz pelo sangue da
sua cruz, por meio dele reconciliasse consigo mesmo todas
as coisas, tanto as que estdo na terra, como as que estdo
nos céus. A vos também, que noutro tempo éreis estranhos,
e inimigos no entendimento pelas vossas obras mas, agora,
contudo vos reconciliou.

No corpo da sua carne, pela morte, para perante ele
vos apresentar santos, e irrepreensiveis, e inculpaveis,
Se, na verdade, permanecerdes fundados e firmes na
fé, e ndo vos moverdes da esperanca do evangelho que
tendes ouvido, o qual foi pregado a toda criatura que ha
debaixo do céu, e do qual eu, Paulo, estou feito ministro.
Regozijo-me agora no que padego por vos, e na minha carne
cumpro o resto das afli¢ées de Cristo, pelo seu corpo, que é a
igreja, da qual eu estou feito ministro segundo a dispensa¢do
de Deus, que me foi concedida para convosco, para cumprir
a palavra de Deus; o mistério que esteve oculto desde todos
os séculos, e em todas as geragoes, e que agora foi manifesto
aos seus santos, aos quais Deus quis fazer conhecer quais
sdo as riquezas da gloria deste mistério entre os gentios, que
¢ Cristo em vos, esperanga da gloria; a quem anunciamos,
admoestando a todo o homem, e ensinando a todo o homem
em toda a sabedoria; para que apresentemos todo o homem
perfeito em Jesus Cristo; E para isto também trabalho,
combatendo segundo a sua eficacia, que opera em mim
poderosamente (CI 1.12-29).

A Cristologia, em relago a cria¢do, pode ser assim analisada:

1. Tudo foi criado por meio de Cristo (passado);
2. Tudo subsiste em Cristo (presente);
3. Tudo culminara em Cristo (futuro);
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4.  Aagdo de Cristo como criador e sustentador do universo
¢ a base para a interpretagdo da obra redentora;
5. A Biblia comega e termina com a criagao.

Em Romanos 8, o apostolo Paulo nos apresenta as dores de parto da
criagdo, entendendo que na gloria vindoura quem havera se de manifes-
tar em nos ndo o serd como um céu, mas como uma nova criagao:

Porque para mim tenho por certo que as aflicdes deste
tempo presente ndo sdo para comparar com a gloria que
em nos ha de ser revelada. Porque a ardente expectag¢do da
criatura espera a manifestagdo dos filhos de Deus. Porque
a criagdo ficou sujeita a vaidade, ndo por sua vontade, mas
por causa do que a sujeitou, na esperan¢a de que também
a mesma criatura serd libertada da serviddao da corrupgao,
para a liberdade da gloria dos filhos de Deus. Porque
sabemos que toda a criagdo geme e esta juntamente com
dores de parto até agora.E ndo so ela, mas nos mesmos, que
temos as primicias do Espirito, também gememos em nos
mesmos, esperando a adog¢do, a saber, a reden¢do do nosso
corpo (Rm 8.18-23).

Os nossos gemidos se unem com os da criagdo que, por sua vez, vao
se unir com os gemidos inexprimiveis do Espirito Santo (v.26). A vitoria
final do Espirito Santo tem os seguintes estagios:

e A vitdria foi inaugurada na ressurrei¢ao de Jesus;

e Avitoria se manifesta na vida do cristao;

e Avitoria se concretizara na nova criagao.

Nossa compreensdo reducionista de pecado individual
precisa ser reavaliada para se entender também as dimensoes
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cosmicas e coletivas. Uma teologia meramente individualista,
com uma escatologia s6 para a alma individual, produzira
inevitavelmente uma evangelizacdo também individualista.
Uma teologia biblica, ao contrario, produzira uma evangelizagdo
integral (STAM. p. 51, 1995).

A teologia petrina, nos aponta em 2 Pedro 3.1-3, para as seguintes
conclusdes:

Este mundo atual tera fim;
Este fim do mundo terd um carater de juizo e de purificagdo;
Seguird uma nova criagao;

Nos esperamos, segundo as suas promessas, novos céus e nova ter-
ra, nos quais mora a justi¢a (3.13).

Em Apocalipse 4 e 5, encontramos a Liturgia da Criag@o, quando as
forcas da natureza desempenham um papel dramatico, juntamente com
as forgas angelicais.

A visdo do trono produz uma liturgia celebrativa ao Deus criador e
soberano do universo. Sobre o trono, um arco-iris, recordagdo do pacto
no qual a natureza foi envolvida; ao lado do trono, quatro seres: ledo,
bezerro, um ser humano e uma aguia.

Apesar disso, a angustia do vidente de Patmos, arrebatado, é deses-
peradora, pois ndo havia ninguém para abrir o livro da vida, até que
o Cordeiro de Deus se apresenta para fazé-lo e com isso explode um
maravilhoso hino de adoracdo, que culmina com a manifestagdo de toda
a criagdo: E ouvi toda a criatura que estd no céu, e na terra, e debaixo
da terra, e que esta no mar, e a todas as coisas que neles ha, dizer: Ao
que esta assentado sobre o trono, e ao Cordeiro, sejam dadas agoes de
gragas, e honra, e gloria, e poder para todo o sempre (Ap 5.13).

Jodo amarra os topicos biblicos, relacionando: criagdo, historia e salvagao!
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Por fim, chegamos a Apocalipse 21 e 22, onde todas as coisas sao
feitas novas: Ha uma nova criagao (céu e terra); ha uma Nova Jerusalém
e hd um Novo Paraiso!

Sem dtvida que, dezenove séculos de tradi¢dao europeia
nos fizeram acostumar a pensar em categorias mais filosoficas
que biblicas, mais abstratas que concretas. Atrever-me-ia a
dizer que a maioria dos leitores de hoje pressupde, a priori,
que tudo o que ¢ realidade material devera desaparecer,
quando Deus nos levar para os céus, onde seremos puros
espiritos etéreos, libertados para sempre das travas do corpo
e da matéria (STAM, p. 53, 1995).

Deveriamos prestar mais atengao no verbo que Jodo usa em relacio
a Nova Jerusalém, pois ele a vé descendo em diregdo a nova terra. O
Deus da Biblia ndo joga nada fora e nem admite derrota. Por isso, em
Cristo, Ele reconciliou consigo todas as coisas. A linguagem apocalip-
tica ndo ¢ de fim, mas de um novo comego.

René Padilha, ao iniciar sua palestra em Lausanne 1974, afirmou:

O Evangelho de Jesus Cristo ¢ uma mensagem pessoal:
revela um Deus que chama a cada um dos seus pelo nome.
Porém, é uma mensagem cdsmica: revela um Deus cujo
proposito alcanga o mundo inteiro. Nao se dirige ao individuo
por si, sendo a0 homem como membro da velha humanidade
em Addo, marcado pelo pecado ¢ a morte, a quem Deus
chama a integrar-se a nova humanidade em Cristo, marcada
pela justica e a vida eterna (PADILHA, p. 1, 1982).

CONCLUSAOQ

A conclusdo de que a teologia da criagao ¢ uma chave indispensavel
para a compreensao final da mensagem biblica e, portanto, também da
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salvacao e da missdo da Igreja foi nosso objetivo neste trabalho, tendo
em vista os conceitos de Missao Integral.

O Mandato Cultural aqui definido, bem como com outras tantas de-
finigdes em outros tratados, esta diretamente relacionado com o Man-
dato Missional.

As questdes ecologicas e socioambientais dos nossos dias devem
nos levar a agir.

“Muitos da comunidade cientifica mundial afirmam que a nossa
biosfera corre grande perigo devido a diversos fatores, partindo dum
consumismo desenfreado de produtos nocivos, e tudo aumenta
geometricamente com o crescimento populacional. A Igreja de
Jesus Cristo hoje nao pode fechar os olhos, especialmente diante
do nosso papel biblico dado por Deus, de sermos nao s6 mordomos
como toda a populagio, mas agentes de redengao especificamente
como povo de Deus. Da mesma forma que gastamos os ultimos
50 anos procurando entender a nossa missao em termos da relagio
entre 0 nosso papel evangelistico € 0 nosso papel como agentes de
transformacao social — o debate redito que nas proximas décadas
procuraremos entender como tudo isso se relaciona com uma
possivel missdo socio ambiental” (CARRIKER, p.11, 2014).

Quando entendemos que o Mandato Cultural pode e deve ser o ponto
de partida para a missao integral da Igreja, bem como a profunda inte-
racdo existente entre a teologia da criagdo com a escatologia, passando
pelo ministério da reconciliagdo, somos desafiados a viver a dindmica
da teologia do JA e do AINDA NAO.

De fato, em Cristo, todas as coisas JA estio reconciliadas, porém,
AINDA NAO, do nosso ponto de vista, pois ainda estamos vivendo
no corpo desta morte. Compreender esta dimensao ¢ muito importante
para se estabelecer nossa missiologia, pois a Unica evangelizacdo au-
téntica ¢ a que se orienta pela restauragao de todas as coisas. A teologia
evangélica deve estar em constante disposi¢ao para redescobrir verda-
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des cristas que foram esquecidas em algum momento da historia.

“No Novo Testamento, a visao apocaliptica da criagdo nao
s6 pressupde o seu julgamento (2 Pedro 3.1-12), como também
e ultimamente a sua renovacdo (2 Pedro 3.13; Apocalipse 21).
Lemos que havera novos céus e nova terra — ndo “outros” céus e
“outra” terra—uma visao que serve de paradigma e motivagao para
a igreja assumir seu papel como parte da sua missao o “primeiro
mandato”. A redengdo final da Igreja, mesmo por caminhos
angustiantes e como incumbéncia inicial da humanidade toda, se
encontra intimamente vinculada a sua fidelidade no cuidado da
criagdo (Romanos 8.18-25) (CARRIKER, p. 18, 2014).

Devemos olhar para todo o projeto de Deus, na criagdo, sem a pre-
sen¢a do pecado, e procurar, em Cristo, reconciliar todas as coisas que
o pecado atingiu com suas consequéncias funestas.

A vinda de Cristo em carne significa também que o Reino
de Deus hé chegado a terra, precisamente em forma de carne
e criagdo. Como acertadamente comenta Karl Barth, Jesus
Cristo veio a terra em poder da nova criagdo. Ao tomar a
carne e nela vencer a morte, Jesus Cristo inaugura os ultimos
tempos. Com a encarnagdo, ressurrei¢do e pentecostes a
nova cria¢do irrompeu em meio do presente mundo. Porém,
ha uma dimensdo esquecida: a regeneracdo, diretamente
relacionada com a nova criagdo. A linguagem de 2 Cor 5.17
¢ correta quando se expressa: “Se alguém esta em Cristo,
é nova criagdo. As coisas velhas ja passaram e tudo se fez
novo” (STAM, p. 64, 1995).

O que se fez novo?

1. Algreja ¢ uma nova criagdo e uma nova humanidade;
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Em nosso novo nascimento, recebemos a promessa de umnovo COrpo;

A regeneracao —nova criagdo, nos desafia a viver um novo estilo
de vida (santificagdo);

A regeneragdo ¢ um sinal, antecipando a nova criagdo que Deus
realizou em Cristo e a realizard plenamente quando voltar a terra
em poder e gloria;

Passamos a ter novos valores e critérios. Uma verdadeira revolugao;

Uma nova visdo escatoldgica: o retorno de Cristo a terra para
reinar em gloria e poder; a ressureicao do corpo; o juizo final
e o fim desta criagdo com a inauguragdo ou chegada da nova
criagdo: Novos céus e nova terra!

Stam, ao concluir sua obra, que foi basica e fundamental para o desen-
volvimento deste trabalho, propde que, se levarmos em conta a criagdo
como ponto de partida para a missdo integral da igreja, alguns capitulos
da teologia atual precisam ser trabalhados com maior profundidade:

1

2.
3.
4

Criagao e dignidade humana;
Criacdo e mordomia ambiental;
Criacdo e Justica;

Criagdo e Reconciliagao.

Que Deus nos ajude a redescobrir verdades que foram esquecidas
ao longo do caminho e que encontre, em nos, disposi¢ao para reavaliar
conceitos até aqui desenvolvidos e ampliar nossa compreensao de Mis-
sdo Integral, tendo como base a reconciliagdo plena realizada em Cristo
¢ 0 ministério da reconciliacdo dado a Igreja. Amém!

“Assim, se alguém esta em Cristo, é nova criagdo; as coisas anti-
gas ja passaram; eis que se fizeram novas. Ora tudo provém de Deus
que nos reconciliou consigo mesmo por meio de Cristo, e nos deu o
ministério da reconciliacdo, a saber, que Deus estava em Cristo, re-
conciliando consigo o0 mundo” (2Co 5.17-19).
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